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VI. GELECEGIN EVRENSEL HUMANIZMI

1 - insanligin evrim siirecinin mutlak degeri -
Araba - insanlar mythos'u.

Kendi manevi evrimine bitin bireyleri ile katilmayi isteyecek ve buna glcl yetecek bir insanligin distinsel,
ahlaksal ve estetik bicimlenimi icin, yeryiziinde kaynasan insan topluluklari icinde, Bati uygarliklarinin
olusturdugu bitinin tarihine dzel bir yer ayirmanin ve bu tarihi derinlemesine tanimanin gerekli oldugunu
gosterdikten sonra, bir de bu evrim surecinin mutlak olma niteligine sahip bulunup bulunmadigini, yani bu
surecin tek oldugu kabul edilmekle beraber -tek oldugu manevi evrim kavraminin Bati'da dogmus olmasi ile
kanitlanmaktadir- insanlari degisik, hatta daha iyi bir amaca ulastiracak bir evrim surecinin, yeti halinde de
olsa, var olup olmayacagini arastirmak gerekiyor.

Bu suretle 6bir toplumlardan farkh olarak, kendi tarihini, kismen de olsa bilingli olarak kurmasini bilmis olan
toplumlarin kendileri icin saptadiklari amaclarin ne oldugu sorunu karsimiza ¢ikmaktadir.

insan duygularinin ve manevi 6zgiirligiin Homeros'un iki destaninin ruhunu olusturdugu ve bu iki eserdeki
sanat glcunin etkisi ile, Yunan toplumunun egitiimesinde buyuk bir yer tuttugu giinden bu yana gegen otuz
yuzyilin sonunda insanlik nereye varmistir? Cagdas Bati uygarhiginin 6zelligini olusturan fetihler nelerdir? Bu
fetihler o kadar buyik ve énemlidir ki Batili olmayan evrenin hayranhigini kazanmis, onlari Bati'yi taklide itmis,
hatta Bati evrenini belli 6lcller icinde tanima zorunlulugu ile kargi karsiya birakmistir.

Kuskusuz, insanin manevi fetihlerinin mucizeden sayilacak ya da yalnizca saskinlik yaratacak sonuclara
ulagtigi séylenemez. insanlar bu gézlemi sik sik yaparlar. Ornegin Croce, estetigin kuraminda, sanati bir
sezis olarak kavramakla, sanatcilarin ve aydinlarin zaman zaman acikladiklari bir gercegdi yinelemekten 6teye
gitmedigine bizzat kendisi dikkati ¢ceker (1). Bununla beraber -hakli olarak belirttigi gibi- bu durum savinin
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degerini kiicultmez, ¢iinkl -sanatcilarin sanat igleri ile olan yakin iligkileri ya da bir insanin olagantisti gézlem
gucl sayesinde dogan- bu sezgi niteligindeki fikri kuramsal diizeyde dogrulayan ve bu suretle onu sanat
kavraminin evrim sirecine sokan Croce'nin kendisi olmustur. Demek oluyor ki sanatin sezgi oldugu savi
ancak Croce sayesinde yalin bir gbzlem ya da yanki uyandirmamis kisisel bir yargi olmaktan ¢ikmig ve fikir
yuraten bir distincenin Uriini olarak, kavram diizeyine yikselmis, boylece bilingli diisiinceler evreninde yerini
almistir.
Manevi alanda insanlarin elde ettikleri basarilar sayllmakla bitmez. Kisaca denebilir ki insan ruhunun byiik
fetihlerinin hepsi ilkel ve barbar zihniyetin icinde boduldugu karanliga kars! kazaniimis birer yengidir; bundan,
insan yaratilisina tamamiyla uygun dustukleri icin, en buyik hakikatlerin son derece yalin hakikatler, yani
hakikatler icinde mucize ile en az iliskisi olan, hatta hayret uyandiracak bir 6zellik bile géstermeyen hakikatler
oldugu sonucu ¢ikmaktadir. En biydk hakikatler insan yaratiliginin gérkemli yalinligi ile ilgilidirler ve bu
yalinhgi yansitirlar.
Bdylece insanligin -bir cok agsamalardan ve bizzat varligini tehdit eden biyik bunalimlardan gecerek- otuz
yuzyila yayilan ve degisik uluslari, degisik uygarliklari kapsayan manevi evriminin tarihi gézden gegcirilecek
olursa, ileri surilebilir ki bunca aci deneyimler, bunca savasimlar, bunca ¢abalar insana kendi dogal
haklarinin dereceli olarak geri verilmesinden bagka bir sey saglamis degildir; ancak bu haklarina sahip ¢cikma
yalnizca dogal evrenin gercekler diizeyinde degil, ayni zamanda manevi evrenin fikirler dizeyinde de
gerceklesmistir; séyle ki maddi guclerin yerini bir bir manevi gigler almis ve yasamin dogal akisinda, yalnizca
doganin kendilerine comert davrandidi belli sayida insanin rahatini ve mutlulugunu olusturan nimetler bugiin
bitin insanlarin ve bitiin insan topluluklarinin kendilerine saglayabildikleri seyler haline getirilmistir, daha
dogrusu getiriime yolundadir.
Su halde insanhgdin buyik 6lgtide haberi olmadan, bir 6lctide sinirli bir ahlaksal amagc olarak, pek az bir
Olcude ise bilingli bir ideal olarak gerceklestirme ¢abasina dustigu, gercekten yiksek ve ayni zamanda
sagllacak derecede yalin amaci: Insanin, gerceklerin toplumsal diizeyinde ve bilingli fikirlerin manevi
dizeyinde, kendi dogal yeteneklerini 6zgtrce gelistirme hakkina yeniden kavusmasindan ibarettir.
Bundan, insanlarin cesitli fikir, bilim ve sanat dallarinda gerceklestirdikleri evrimin ilk otuz yizyilhk déneminin
sonunda insaniistl yetenekler ve meziyetler elde etmis olduklari sonucunu ¢ikarmamiz gerekir. Manevi
alandaki fetihler insanlari -6geleri esasen insanin kendi yaratilisinda, dogal haklarini elde etmeye ve doga ile
uyusum halinde olmaya yonelik dogal isteklerinde ezelden beri var olan- bir toplumsal, hukuksal ve siyasal
dizene gétirmustir. Bu istekler az ya da ¢ok belirgin olabilir, hafif veya siddetle duyulabilir, baskilar
sonucunda az ya da ¢ok saptirilmig olabilir; ne olursa olsun, bu istekler, bagl oldugu uygarlik s6z konusu
olmaksizin, her insanin i¢ diinyasinin derin bir kdsesinde sakh durur. Bu istekler, bilin¢li bir toplumsal diizen
tarafindan dogrulanmis birer deger, maneuvi birer fetih olmadiklari i¢in, insan kalbinin derinine dogal egilimler
biciminde, yani kendi kendini gerceklestirmeye yonelmis doga biciminde siginirlar.
Gercgekler alaninda olsun, manevi yaratmalar alaninda olsun, Herodotos'un yer veren uygarliklar en ileri
uygarliklardir. Esas olarak ve hatta yalnizca en saf insanlik degerlerine dayandidi icin, cagdas Bati
uygarhiginin gerceklestirdigi manevi ve maddi diizen insan yaratilisi ile kusursuz bir uyusum kurma amacini
guder.
Su halde insanlarin kivang vesilesi olan bitiin bu deneyimin ve ilerlemenin insanin dogal yeteneklerini
kuramsal bilince ¢cevirmekten bagka bir sey basarmadigini savunabiliriz. Esasen o yetenekleri ¢esitli insanlar
ve cesitli toplumlar, degisik zamanlarda derin bir gdzlem ruhuna sahip olduklarini kanitlayarak, bulgulamasini
ve aciklamasini bilmiglerdir.
Ornegin, Tiirk halk sagduyusu insanca olani saptamasini ve etkili giizel bir 6ykii biciminde dile getirmesini
bilmistir. Oykii, istanbul'da yagayan oglunu iyi bir insan olarak yetistirme umudunu yitirmis yasli bir
kunduracinin éykusudur. Kunduract odlunun kéti bir hareketini gérdi mi bagini sallar, Gzantd ile: "Oglum
sen adam olamazsin" dermis. Aradan yillar ge¢mis bir giin diikk&ninda calisiyomus, zaptiyeler gelmis, yaka
paca vezire géturmusler. Bakmig, oglu vezir olmus. "Goérdiin mi, demis oglu, bana adam olamazsin derdin;
bak vezir oldum". Korkudan hala kendine gelemeyen mutsuz ihtiyar: "Ben sana vezir olamazsin demedim,
adam olamazsin dedim" demis.
Gunluk yasamin kazandirdid1 deneyim Tirk toplumuna insani insan diye aniimaya gercekten deger kilan
niteliklerin onun toplumdaki yerine, giiciine, zenginligine ve hatta yetistiriime bicimine bagh olmadigini
ogretmistir. Turk toplumu bu deneyimini bir 6yki biciminde dile getirmekle yetinecegdi yerde, onu sanat
eserlerini yaratirken esin kaynagi olarak kullanmasini bilseydi, onu felsefi arastirmalarinin mayasi yapsayd,
her kusagin yeniden ele alacagi ve yeni katkilarla zenginlestirecegi bir inceleme konusu ederek, 6gretiminin,
egitiminin ve kilturinin temeli ve 6zu yapsaydi, klasik uygarliga her bakimdan ve timiyle uyan bir uygarligi
kendi yurdunda gelistirebilirdi.
Son olarak, Batili uygarlklar toplulugu icinde tarihsel gelisimini gerceklestirirken insanhigin hangi amaca
yoneldigini daha iyi aciklamak ve bu gelisimin 6zini daha iyi degerlendirmek tzere, Platon'un magara
mythos'u drnedince agiklayici bir mythos'a, araba-insanlar mythos'u diyebilecedimiz bir mythos'a
basvurmamiza izin verilsin.
Karalari, denizleri, daglari, ovalari, akarsulari ve her seyi ile bizim diinyamizin esi bir dinya dustnulsin.
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Uzerinde her bakimdan bize benzeyen insanlar yasar olsun. Yalniz onlarin, bacak yerine, etten kemikten
yapma dort tekerlegi oldugu ve buyik hizlar yapabildikleri farz edilsin. Bizimkinin benzeri olan bu diinyada
insanlarin yasantisi nasil olacaktir? Bu araba-insanlar, tarih dncesi zamanlardan beri dogal yollar Gizerinde
batin hizlari ile kosturmaktan bas donduricu bir zevk duyarlar. O dogal yollar ormanlarla kaph daglk
arazide her yana dagilmakta, karsilagsmakta, kesismekte, ovalara inmekte, kivrintili dere iclerine dalmakta,
tehlikeli dénemeclerle daglarin yamaclarina déne done tirmanmaktadir. Araba-insanlar icin hiz dogal bir
gereksinmedir. Ama dogal yollar, oldukca diizgtin bir zemine sahip olmakla beraber, dardir ve engebeli
araziye uymakta, dolayisiyla yilan gibi kivrilmakta ve durmadan inip ¢ikmaktadir.
Duzenli bir toplum halinde 6rgutlendikten sonra, araba-insanlarin sayisi, guvenlik ve saglik kosullarinin da
iyilesmesi ile, birden artar. Dogal yollar tzerinde trafik yogun bir hal alir ve bunun sonucunda, 6zellikle buyuk
kentleri baglayan ve birden énemli ticaret yollari haline gelen yollarda bas gosteren sikisiklik, korkung
carpismalarin ve her tirli kazanin birbirini izlemesine neden olur. Ama, sag nedir sol nedir hentiz bilmeyen
araba-insanlar icin buyik hizla ilerlemek vazge¢cemeyecekleri bir gereksinmedir; bu ylizden saatte 180
kilometre hizla kogsmaktan kendilerini bir tiirlii alamazlar. Ote yandan karalari donatan dogal yollar dar ve son
derece engebeli bir araziye uymak zorunlulugu yizinden, dénemeclidir; araba insanlarin yogun dolagimina
yetecek gibi degildir. Yol kazalarinin korkun¢ oranda artmasi ile ailelerin topluca yok olmasina, kurbanlarin
yakinlarinin komsu kentlerin halkina disman kesilmelerine ve birtakim kavimlerin, o gline kadar ortak mulk
kabul edilen, yollardan yararlanma hakkini yalniz kendilerine tanimalarina neden olur. Bunu biyik 6lim
kalim savagslari izler ve bdylece araba-insanlarin diinyasi siddetli bir bunalima suriiklenmis olur.
Bunun Uzerine ¢esitli toplumlarda iyi niyetli bir cok araba insanin belirdigi gorlur; hepsinin istegi bu
dayanilmaz duruma bir son vermektir; bu gereksinmenin baskisi ile, distnurler birbirlerinden habersiz olarak
ayni sonuca varirlar; butun felaketlerin basi hiz olduguna gore, hizin uygar toplumlarda yeri yoktur. Bazi
toplumlarda, tanrilar adina, dordiinci ve tUginci viteslerin kullaniimasi kesinlikle yasak edilir; daha
baskalarinda ikinci vitesin de yasaklandidina tanik olunur. Bu yasa araba-insanlari bir haklarini kullanmaktan
alikoyar, ama hizin uygar ve iyi dizenlenmis bir toplumda yeri olamayacagi kanisi da yerlesmis olur.
Bundan sonra toplumsal diizen, yasa anlayisi, felsefe arastirmalari, ahlak ilkeleri hep, her kétuligin kaynagi
olan hizin yasaklanmasini temel alirlar. Gergekten hayran olunacak idealist bir ruhla hareket eden bazi
dusundrler, bacak yerine gecen arabalarini kullanmaktan kendilerini kesin olarak men ederler; boylece
kendilerini hizin verdigi zevkten yoksun birakmaktan bagka, hareket etmekten bile vazgecerler. Ote yandan,
bu ilkeye baghlig bagnazliga vardiran bir takim insanlar, ameliyat olup arabalarini aldirmakta tereddit
etmezler. Bu davranislari toplumda dehset ve hayranlik uyandirir. Aydinlar gunlik yasantinin gerekleri ile
idealleri arasindaki dengeyi ancak bu bicimde kurmayi basarirlar ve boylece bir yandan i¢ huzura
kavusurken, bir yandan da gelecek kusaklara giizel bir erdem 6rnegi olurlar.
Fakat, her dogal gereksinme gibi, bu gereksinmenin doyurulmasindan dogan her zevk gibi, son hizla kosma
arzusu araba -insanlarin goénlinden hicbir zaman tim olarak silinmis degildir; gercekten birgoklari kimsenin
gormedigi yerlerde, gizlice ve sanki kendilerinden utanarak, gidislerini bir an icin hizlandirirlar, sonra hemen
duzenli hiza indirirler. En pervasizlari ¢ok islek olmayan yollara saparlar ve su¢ tstl yakalanmak tehlikesini
g0ze alarak, dérdincu vitesi takarlar. Yakalananlar siddetli cezalara ¢arpilirlar. Yonetim organlari, kurulu
dizenin korunmasini, insanhdin eski barbarliga donmesine karsi tek giivence olarak gorurler. Hemcinslerini
bu dogal haklarina sahip ¢ikmaya kigkirtanlar mahkemeye verilir, 6lime mahkam edilirler.
Gorilayor ki, tipki bizim diinyamizda oldugu gibi, araba-insanlar diinyasinda da, toplum yasaminin yeni
kosullari icinde akilci bir dizen kurmaktansa, sakincall gérulen her seyi yasaklama yoluna gitmenin ¢cok daha
kolay oldugu anlasiimis ve bu yol secilmistir. Ama araba-insanlar buna razi olmazlar, bittn hizlari ile kogsma
arzusunun durtusdu ile ilk disiplin 6nlemi olarak, surekli sagdan gitme kuralini koyarlar. Duracaklari zaman
yolun kenarina cekilip durma, ana yollari izleyenlere 6ncelik tanima kurallarini koyarlar, yol kavsaklarina
kirmizi-yesil isaretleri yerlestirirler, 1s1kli isaretleri bulurlar; dogdal yollari genisletirler, keskin donemecleri
dizeltirler, yeni bir yol yapimi teknigi ile engebeli araziye uyma zorunlulugundan kurtulurlar, sigorta olmayi
zorunlu kilarlar. Trafigi dizenlemek igin bir 6rgit kurarlar, trafik yasasi ¢ikarirlar ve daha bircok dnlem alirlar.
Bu kadar ¢caba ve bdylesine karmasik bir 6rgitlenmeden sonra insanlarin elde ettigi yalnizca eskiden
yararlandiklari bir 6zgurliktir: saatte 180 kilometre hizla kosabilme 6zgurlugudar.
Ayni bicimde, bizim diinyamizin insanlari da, otuz ylzyil stren bir manevi gelismeden sonra, vaktiyle tek tek
yasadiklari ormanlarda dogal olarak yararlandiklari haklarin bir kismini toplum diizeninin ¢ergevesi icinde
elde etmeyi basarmislardir. Bunda hayran olunacak tek yon, insanlarin bu dogal icgudulerini bilincin 15131 ile
aydinlatmasini bilmis olmalaridir. Araba-insanlarin saatte 180 kilometre hizla kosma 6zgurlugindn karsihgi
bizim diinyamizda vicdan 6zgurlagu, fikir 6zgurlugl, aklin egemenliginin taninmasi, 6zgur vatandas olma
gururu, dignitas hominis kavrami, 6zgiir sanat anlayisi vb.dir. Ote yandan, yollarin genisletimesine, trafigi
diuzenleyen kurallarin konulmasina karsilik olarak dinyamizda, Batili toplumlarin tarihinde énemli bir yer
kaplayan Eukleides geometrisi, Descartes'in felsefesi, diyalektik, Fransiz ihtilali, Arkhimedes kanunu,
Amerika'nin bulgulanmasi, Thukydides'in tarih anlayisi, Einstein'in kurami, Atatiirk devrimi, insan haklari
bildirgesi, Homeros destanlarinda onur duygusu, atomun pargalanmasi gibi buyuk olaylari ve biyik buluglari
goruyoruz. Bunlar sayllmakla bitmez.
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iste tarihin somut diizeyinde gerceklesmekte olan bu manevi gelisimin yoneldigi amag ne insanligin iistiinde,
ne de hatta yalnizca disinda bile degildir. Clinkl bu gelisimin amaci insani, 6z insanlik olan ideallere gore
yetistirmek ve onun elden geldigi kadar insanca yasamasini saglamaktir.
Bati uygarlklarinin olusturdugu bittintin bdyle bir amaca yonelmis olmasi, ona i¢ degerini ve evrensel olma
niteligini kazandirmakta, ona kendini hareket ettirme ve sonu gelmeyecek bir gelisme ve ilerleme gicuni
saglayan tikenmek bilmez bir enerji kaynagi saglamaktir.
insanligin evrim siireci dedigimiz bu biitiinin kendine 6zgii i¢ degerini saptayip, bunun -ilerleme isteginde
olan higbir toplumun vazge¢cmeyecegi gercekleri kapsayan bir diinya olmasi dolayisiyla- evrensel bir karakter
gosterdigini de gordukten sonra, simdi onun bir de mutlak ve zorunlu bir karakteri oldugunu kabul etmek
durumu ortaya ¢ikmaktadir.
Gergekten, ayni disiince olgunluguna ve bunun sonucunda, manevi ve pratik alanlarda ayni basarilara,
baska bir yoldan ya da bagka yollardan varmak acaba olanakli dedil midir diye kendimize sorabiliriz. Bagka
bir deyisle, insan olaylarinda bir zorunluluk niteligi var midir, yok mudur sorusu ile karsilasabiliriz. Bdyle bir
soruya, insan olaylarinin, doda gerceklerindeki zorunluluktan farkl olmayan bir zorunluluk niteligi tasidigi
yaniti verilebilir. Nitekim, her ne kadar baglangicta yasayan hiicreler ya da inorganik maddelerin molekulleri
baska bir bicimde 6rgitlenebilir idiyse de, doga bugiin ne ise o olduguna gére ve bugiin oldugundan baska
turld olmayacagina goére, dogal gerceklerin belli bir géreli zorunluluk niteli§ine sahip oldugunu kabul etmek
gerekir. Ayni bicimde otuz yuzyillk tarihi boyunca insan zihni bugiin gérdiigiimiz bicimde olusmustur ve
mademki bugiin artik bagka bir bicimde gelismis olmasina olanak yoktur ve Ustelik, mademki yeryiiziinde
degisik bir gelisme sirecinin olusmasi olanaksizdir (¢inku insanoglunun higbir davranisi insanhgin bugine
kadar gerceklestirdiklerini bilmezlikten gelemez: 6te yandan, insan zekasinin bugiine kadar bulguladigi temel
hakikatlerin yeniden ilk kez bulgulanmasi olanakli degildir), o halde insanligin bugiin gerceklesmis bulunan
evrim surecinin bir zorunluluk ve mutlakhk karakteri tagidigini kabul etmek gerekir.

2- Atatirk'iin dgrettikleri ve eserinin evrensel
degeri

Bu suretle Bati dinyasi ile Batili olmayan diinya arasindaki iligskiler sorununun terimlerinde esash bir
degisiklik yapma durumuna gelmis olduk. Gergekten, bu yeni dederlendirmede, Bati dinyasi kargimiza
insanligin manevi ve maddi ilerleyisinin gerceklestigi bir uygarliklar butini olarak ¢ikar. Bu evrim kendini tek
tek uygarhklardan dstin bir gercek olarak kabul ettirir ve biraz 6nce sdylendidi gibi, bir mutlaklik ve zorunluluk
niteligine sahip oldugunu gosterir.

Buna karsilik, Batili olmayan evren birgok uygarliklari kapsar, ancak bir kismi birbirinden dogma olmakla
beraber, bu uygarliklar bir bttin olusturmazlar; onlari yalnizca olumsuzluk nitelikleri ile belirten birtakim ortak
nitelikler bir araya getirebilir; bu olumsuz niteliklerin basinda zihin 6zgurliksizligu Gzerine kurulmus ortak
forma mentis'leri gelir; zihin 6zgurliksuzligunun nedeni ise, bu uygarliklarin temelinde bir daha
degistiriimemek Uzere kesin olarak saptanmis bulunan bir manevi ve ahlaksal degerler sisteminin
bulunmasidir. Bagka bir deyisle, Batili olmayan dinya kendi varligini kendiliginden kabul ettiren bir bitiin
olarak ortaya ¢citkmamaktadir; o, yalnizca Batili evrenin karsisinda, bu somut gercek evrenin karsiti olarak
varligini duyuran bir evrendir.

Su halde s6z konusu sorunun terimlerinin diizeltiimesi yeni bir inceleme gerektiriyor; bir yandan ¢cagdas Bati
dinyasinin, 6te yandan da Batili olmayan topluluklarin 6z yapisini incelemek, ayni zamanda da her iki
evrenin gerceklestirmeye calistigi amaclari arastirmak gerekiyor. Turk Himanizmi'nin dogusu Atatirk
devriminin toplumsal, hukuksal ve siyasal basarilarinin fikir dizeyinde beliren bir sonucu olduguna gére de,
Turk devlet adaminin yarattigi eserin 6neminin ulusal sinirlari astigi ve evrensel bir nitelik kazandigi
yadsinamaz.

Simdi artik Atatirk devriminin, kendi varligini ortaya koyma ve kendini degerlendirme yolunda Bati'nin
himanist ve akilci degerlerinden yararlandiktan sonra, kendi varliginin bilincine erismis olmasi ve Batili
forma mentis'i benimsemis olmasi sayesinde, insanligin ilerleyisine bizzat katkida bulundugunu ileri
surebiliriz; bu katki, Batil olmayan bir toplumun insanligin manevi evrim strecine bilincli olarak getirdigi ilk
katki olma dolayisiyla; 6zel bir 6nem tagsir. Bdylece, Batili olmayan bir toplumun, insanhgdin evrim sirecine
katildigi zaman Batili 6rneklerin kor koriine taklidinden kurtulmakla kalmayacagi, Batili toplumlarin yaratma
gucinden asagi kalmayan bir giic gosterebilecedi konusunda ileri surtilen sav dogrulanmis olmaktadir.
Gercgekten, Batili ve Batili olmayan bu iki evrenin, insan ruhunun evrimini ilerde de saglamak icin birlikte
gutmek zorunda olduklar amaclar konusunda bundan sonra dile getirilecek distincelerin timu, insanlarin
Ataturk'in basardigl devrim sayesinde kazanmakta olduklari yeni deneyimin dolaysiz bir sonucudur.

Bati evreni konusunda su g6zlemle yetinmeliyiz ki Atatirk Turkiye'sinin bu evreni, insan zihninin kendi
kendinin bilincine erigmesini saglayan bicimlenimi buldugu tarihsel ¢cevre olarak degerlendirmesi, buginki
Batil toplumlara kendi uygarliklarinin 6z Gzerinde daha genis, daha derin bir bilgi sahibi olmalari
zorunlulugunu ve bu yeni bilincin 1s1ginda, bugiinkt durumda tarihsel islevlerinin ne oldugunu yeniden
inceleme ve gudulmesi gereken yeni amaclari kesinlikle saptama goérevini yuklemektedir.
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Sorun dikkatle incelenirse, saptanacaktir ki, cok kez goruldugu gibi, ideal gereklilikler ile ilintilik gereklilikler ilk
bakista sanilacagindan ¢ok daha genis bir dlciide 6zdeslesmektedirler. Ciinkl insan dusiincesinin
olgunlagmasini etkileyen cesitli etkenler arasinda en basta gelen etken giiniin somut gercekleridir; nitekim
icinde olustugu ¢evrenin kosullarindan kendini timuyle kurtarmis bir diisiince yoktur ve olamaz. Bu 6zellikle
Bati dunyasi icin bir gercektir. Simdiki gercek bir yandan tarihsel ilintiliklere baglaniyorsa, bir yandan da insan
iradesinin daha 6nceki eyleminin bir sonucudur. Baska bir deyisle, simdiki gercek birtakim ideal dnerileri de
kapsar; bu 6neriler ona, belli bir 6l¢ctide, bir ideallik niteligi kazandirir. Kuramsal diisiincenin gerekleri ile pratik
etkinligin gereklerinin kargilasma ve 6zdeslesme noktasi da budur.
Bugun, 6rnegin, Avrupa devletlerini federal bir birlik kurmaya iten ilintilik zorunluluklar (bunlarin ne oldugu
bellidir: Avrupa devletleri ikinci Diinya Savasi'nda ekonomik ve siyasal tstiinliiklerini bir daha elde etmemek
Uzere yitirdiklerine gére, Avrupa'nin varligini korumak ve bu varhigina anlam verecek yeni bir gerekce
bulabilmek i¢in, insanhgin hi¢ olmazsa manevi merkezi olarak bu Ustiinligu surdirme gereksinimini duydugu
fikri insanda dogal olarak yer etmektedir), sonug olarak, Bati'y, ilerleyen insanligin bundan sonraki
amaclarina ulastiracak olan yola soktugu izlenimini uyandirmaktadir. Ancak Bati hi¢ de bunun bilincinde
degildir.
Gercgekten, Bati'da manevi yasamin, pek ¢cok insanin Bati uygarliginin 6mrini tamamladidi duygusuna
kapiimasina neden olan buyik bir bunalima dalmis gérinmesine ragmen; toplumsal yasami guclu etkisi
altinda tutan sanat ve fikir etkinliklerinde tam bir ¢oklsun belirtilerinin her zamankinden daha acik olmasina,
bizzat gunlik yagsamin bu ¢okis ruhundan kendini kurtaramaz ve bdylece de btiin Bati'nin inangsiz ve
geleceginden umutsuz bir tutuculugun batagina saptanmis goriinmesine ragmen -kisaca, Bati'nin derin bir
ideal bunaliminin perigsan gérinimuni sergilemesine ragmen-, bu ayni Bati'nin birtakim toplumsal, siyasal ve
hukuksal sorunlara dyle ¢cozimler getirdigine tanik olunmaktadir ki, insanhgin ilerlemesini strdirdigine
inanmamak elden gelmemektedir.
Bdylece oldukca garip bir durumla karsilasiimaktadir; buna gore, Bati pratikte, somut tarihsel yasaminda,
dustincesinin yadsidigi ya da bilmedigi, ama gene de, farkinda olmadan, Batili uygarliklar battint oldugunu
gordugimuz su tek tek uygarhklardan dstin varligin kendisine gosterdigi gercek amaclara pek de aykiri
dismeyen amaclara yénelmektedir. Bunun nedenini aciklamak zor degildir: Gergekten hicbir zaman saf insan
iradesi olmayan ve dusunceden farkli olarak, hicbir zaman butiniyle 6zgir olmayan, tersine tarihsel
ilintiliklere sikica bagl bulunan pratik, bazen insan olaylarinin mantiksal akisina daha buiyik bir uyum
gosterir. Cunki bu tarihsel ilintilikler, kuskusuz buytk dlgcude, yaratici ruhlarin 6zgur yaratma giglerini
engelleyen rasgele guglerin ve gegici gerekliliklerin Grinadurler; ama onlar, kismen de olsa 6nceki kusaklarin
ortaya koyduklari eserlerin bir sonucu olduklari i¢in, -insan ruhunun evrim sirecinin gerceklesmesini
saglayan- belli insanlarin, belli cevrelerin ve belli caglarin ruhunun damgasini tasirlar.
Bundan su sonucu cikarabiliriz: 6zellikle manevi bunalim ve ¢dkus ¢aglarinda, olaylarin akisi insanligin
gercek amaclarina soyut dusinceden daha yoneliktir; denebilir ki, béyle durumlarda gercgeklerin fikir
acisindan degerlendirilebilecek 6geleri, fikirlerde bulunanlardan daha ¢ok sayidadir (2).
iste cok kez insanlari ve toplumlari bilingli olarak sagladiklari amagclarin 6tesine gétiiren gizli giic budur. Bu
gizli giice Vico 'Tanrisal hikmet'; Hegel ise 'aklin hilesi' (die List der Vernunft) der. Oysa o, akilca
incelenebilen deneyiistu bir tarafi, bilinemeyecek bir yani olmayan bir insancil guctir; insanlarin dnceden
edindikleri deneyimin az ya da ¢ok somut bir bicimde uyguladigi etkiden bagka bir sey degildir; o, sadece
onceki kusaklardan kalma ve hentiz bilingli disiincenin aydinlatmadigi manevi bir mirastir; fakat bu miras
varligini her zaman ve her yerde, insanlarin manevi ve maddi butin iliskilerinde, duyuran bir guctur (3).
Demek ki Batl kendini ve kendi tarihsel islevlerini bilingli bir bicimde tanimak zorundadir. Avrupa uluslari eger
kendilerine 6zgu uygarhdin olusturdugu gergekten daha buytk bir gercege hizmet etme durumunda olduklari
bilincine varirlarsa (bu bilince erigebilmek i¢in Turk ulusunca yasanan ve bdylece tiim insanlarin ortak varligi
olan yeni deneyimi benimsemis olmak gerekir), ancak bu kosulla bugiin sanki kendi iradelerinin disinda
suruklendikleri yollara ve bu arada -yukarda s6zinu ettigimiz- Avrupa'nin birlestiriimesi hareketine kendi
iradeleri ile ve cok daha baska bir ruhla girisme olanagini bulabilirler. Clinkl bugiin Avrupa uluslarini Avrupa
birligi fikrine yonelten, ikinci Diinya Savagl sonunda meydana ¢ikan siyasal durumdur; bu savagtan sonra
yalniz kendi anakaralarina degil, baska anakaralara da egemen olan ve diinyaya egemen olma amacini
guden devletler belirmistir. Bellidir ki Avrupa uluslari manevi bicimlenimlerinin temelinde bulunan degerlerin
ortak ve evrensel nitelikte oldugu hakikatini goz ardi etmezlerse, aralarinda herhangi bir ekonomik, askeri ve
hatta siyasal birlikten cok daha saglam ve etkili bir birlik kurma olanagini elde edeceklerdir.
Gercgekten, -teknik ve ekonomik etkinlikten reklamciliga kadar, siyasal ve askeri etkinlie kadar- insanlarin
batun girisimlerinin diinya 6lcisinde ele alindidi bir sirada; Batili olmayan topluluklarin yasam savasimizin
zoru ile Bati'yi 6rnek aldiklari bir sirada, Avrupa'nin diinyanin karsisina tek ve laik bir yizle ¢ikmasi
kaciniimaz bir gerekliliktir; bu yizde Avrupa'nin en saf ve en 6zIu cizgileri belirmelidir; bu yiz, bir tek temele
dayanmaktan dogan ayrilmaz bir birligin ifadesi olmali ve bu birligin bilincine variimis olmanin aydinhgini
tasimalidir (4).
Biyilk iskender'in fetihleri sonucunda kapilari ardina kadar agilan Dogu diinyasinin karsisina Yunan evreni
nasil irklarinin, lehcelerinin, yerel geleneklerinin ¢esitliligi ve ¢coklugu ile degil de, tek bir gérinimle ¢ikmigsa
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ve nasil bu gérinim Yunanhligin hig¢ bir suretle kabataslak bir gérinimu olmayip, tersine 6z yansitmaya
yonelik ve koine dialektos'ta simgelesen bir gériinim olmussa, ayni bigcimde Batili toplumlar ulusal dillerinden
ve hele ulusal ruhlarindan hicbir 6zveride bulunmaksizin -insanligin manevi sireci oldugunu séyledigimiz su
tek tek uygarliklarin 6tesinde bulunan gercedi g6z dniinde tutarak- kendi ulusal ruhlarini daha saf hale
getirmek, bunun icin de bu ruhta fazla bélgeci ve ilintilik nitelikte olan 6geleri ayiklamak, bilin¢li gticlere oranla
bilingsiz guclerin toplumda daha ¢ok etikli oldugu zamanlardan kalma gelenek artiklarindan kurtulmak
zorundadirlar.
Bu durumda Bati, egitim alaninda, modernist heveslerden vazge¢cmek zorundadir; ona disen, insan ruhunun
birligi adina -bu birlik ve uyusum, ruhun tarihsel bicimleniminin tam bilincli olarak taninmasi ile ortaya ¢ikar-
yeni kusaklara saglam bir distinsel, ahlaksal ve estetik bicimlenim vermek ve bu bigimlenimi yalniz Yunan ve
Latin klasikleri ile ulusal klasiklerine degil, modern ¢ag Avrupasi'nin klasiklerine de dayandirmak zorundadir.
Su halde, Batili uluslarin, bir yandan halkin ruhundan ilkel temelsiz inancglarin son artiklarini koparip atmalari,
bir yandan da, Batl dinyasinin sanat eserleri icinde ve tarihi icinde, insanligin evrim sirecinin nirengi
noktalari gibi gériinen 6geleri bulup degerlendirmeleri gerekir.
Her ulus, insanligin evrim surecinin Avrupali evreleri konusunda, kendi egitim sisteminin temeline kendi
yurdunun edebiyatini, sanat tarihini ve siyasal, askeri tarihini koymalidir; ancak bu ulusal evrimini insanhgin
biyuk evrim sirecinin icinde ve onun islevinde goérebilmelidir. Béylece, 6rnegin, edebiyat tarihinde yalnizca
ulusal olan klasiklerle, gene ve tiim anlami ile ulusal olmakla birlikte, evrensellik diizeyine erisen, evrensel
olan, yani her uygar toplumca arzulanan bicimlenimi saglayan klasikler arasinda ayirim yapma yoluna gitmek
gerekir. Yalnizca ulusal klasiklere 6rnek olarak -italyan edebiyatinda- Pellico'yu ve dykil yazarhdi ydninden
Pirandello'yu goésterebiliriz; buna karsilik Boccaccio ve Petrarca evrensel nitelikte iki klasiktir.
iste bu evrensel dedigimiz klasikler, ingiliz Magna charta'si, Fransiz ihtilali gibi insanlik tarihinde yeni bir
evreye erigildigini gbsteren buyuk tarihsel olaylar butiin uygar tlkelerin geng kusaklarinin egitiminde ortak
dgeleri olusturmaldirlar. Bu sayede bir Aiman'in italyan hiimanizmi ve Fransiz-italyan uyanigi konusundaki
bilgileri bir italyan ya da bir Fransiz'in bilgisinden asagi olmayacaktir. Ayni bicimde bir italyan da kendi
Settecento'su konusunda daha genel bir bilgi ile yetinecek, arttirdi§i zamani 18. yiizyil ingilteresi'ni
incelemeye ayirabilecektir.
Bdylece, guinimuz kosullarinin zoru ile olan bitenleri, Batili evrenin bu yeni degerlendiriimesinden
kaynaklanan gerekliliklerle karsilastiracak olursak, Batili uluslar olsun, Batili olmayan uluslar olsun, bitiin
uluslarin, Unesco'nun ¢agrisina uyarak okullarda okutulan tarih kitaplarinin ulusal kinleri besleyecek her tirlt
gorus ve ifadeden arindirilmasina girisirlerken, bunu giniin gereklerine, gecici ilintilik durumlarin gereklerine
degil, mutlakhk ve zorunluluk niteligi tasidigini saptadigimiz bir gercegin gereklerine boyun egmek icin yapma
durumunda olduklarini ileri surebiliriz.
insanligin evrim siireci oldugunu gérdiigiimiiz ve statik degil, dinamik olan bu yeni birim kavrami karsisinda,
¢agdas Bati diinyasi -kimi zaman taklit edilecek 6rnek, kimi zaman da kaynak ya da hareket noktasi olarak
gordugl- Yunan-Roma dunyasi ile iligkiler sorununun gercekte geride kalmis oldugu bilincine varmalidir.
Avrupa'nin Ortacagda ve yeni ¢cagda antik diinyaya tekrar tekrar bagvurmasinin nedeninin bdylece kuramsal
gerekcesini buldugu burada 6zellikle belirtiimelidir; bu kuramsal gerekce, goruldigi gibi, duyulara,
geleneklere, dine ve tarihe dayanan her turll aciklamanin ¢ok dstindedir.
Batinin de facto izledigi yollarla, vaktiyle Tanrisal hikmete, Hegel tarafindan da akilciliktan yoksun bir akla
("akhn hilesine™) yuklenen, bizim ise Batili uygarliklar batiininin bilincine erisen distince tarafindan
gosterildigini ileri sirdigimiz yollarin birlestigini dogrulayan anlamli bir 6rnek uluslararasi olaylar alanindan
verilebilir.
Uluslararasi iligkiler tarihi ana cizgileri ile s6yle bir sema ile gdsterilebilir:
1) ilkel evre; bu evrede topluluklarin giinlik ¢ikarlari insanlara egemendir; capulculuk dogal ugragidir: savas
zamani-baris zamani diye bir ayirim s6z konusu dedgildir;
2) imperialist evre: bu evrede askeri tstiinliik kavrami agir basar; savaslarin nedeni, maddi ¢ikarlardan
baska Uin ve onur arzusu ile ulusal ilkelerin yayllmasini saglama istegidir;
3) Sémurgecilik evresi: bu evrede askeri tstinlik kavraminin yerini daha ileri bir kavram, kaltir Gstinlugu
kavrami alir; dyle ki, somurgecilik savaslari, ilkel insan topluluklarina uygarlk getirmek gibi, hi¢ olmazsa
goruniste, daha idealist nedenlerle aciklanabilir;
4) Bu alanda da manevi evrimini siirdiiren Bati insanligi bu G¢inci evrenin de sonuna gelindigini ve
uluslararasi iligkiler alaninda, yeni bir evrenin basladigini -uygarlik ve irk ayrimi yapilmadan, butin uluslarin
esit haklari ve gorevleri oldugu inancinin egemen oldugu bir evrenin bagladigini- ¢carpici kanitlarla
gostermektedir. Pek cok olan bu belirtilerin basinda insan haklari bildirgesi, Birlesmig Uluslar Orgiiti'niin
yaratilmasi ve ingilizlerin Hindistan'a, arkadan da ingilizlerle bagka sémiirgeci devletlerin sayisiz Afrika
devletlerine bagimsizlik vermeleri gelir.
1934-1936 yillarinda yapilan Habesistan Savasi gibi bir savasa ikinci Diinya Savagi'nin sonunda, yani aradan
ceyrek ylzyll gegcmeden, artik girisilemez olmasi, hatta akla getirlemez olmasi, bu bilincin uluslarin ruhunda
siyasal tutumlarini etkileyecek kadar derin kokler saldigina en acik bir kanitdir.
20. yuzyihn belki de en 6nemli olaylari olan bu saydigimiz olaylarin bilyuk ol¢ctide buginki diinya
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kosullarindan dogdugu ortadadir. Ancak bu durumun ayni zamanda ve bir kenara itlemeyecek bir 6lciide Bati
uygarliklarinin yazyillar boyunca kazandigi deneyimin insanlara sagladigi diusunsel ve ahlaksal olgunlugun bir
sonucu oldugu da kabul edilmelidir.
insanligin evrim siirecinin -insan ruhunun tarihsel bigcimlenimini saglayan ve onu bugiinkii olgunluguna
erigtiren, boylesine insanca sorunlar ortaya koymasina olanak veren sirecin- son evresi olmasi itibariyla,
¢agdas Bati uygarliginin kazandigi mutlak degerin bilincine varilmasi, -pratigi kuramsal kanilarla pekistirmek
suretiyle- bir yandan bundan bdyle uluslararasi iliskileri ydonetmesi gereken bu yeni ilkenin yerlesmesine karsi
¢tkan son direnigleri yikmakta biyuk olciide yardimci olabilir; bir yandan da gerek Batili uluslarda, gerekse
Batili olmayan uluslarda elde edilen her hakkin bir 6devin yerine getiriimesini gerektirecegi diisiincesini
uyandirabilir; ciinkd batin uluslar bu yeni insan topluluklari bittininiin onurlu birer Gyesi olmak
durumundadirlar.
Bu biling, ayrica, besinci bir evrenin yakin zamanda baglayabilecegini "Bati'ya duyurabilir. insanlari ideal
amaclarina yoneltmesi gereken tek gug tarih bilincidir -yani insan ruhunun gelisimi diye tanimlayabilecedimiz
tek tek uygarliklarin 6tesinde bir Gistiin gercegin var oldugu bilincidir- inanci bu evrede yer etmelidir.
Nihayet, Batili toplumlar, hep bu tstin gergegi pratikte daha somut, kuramda daha bilingli kilmak icin,
dunyanin kargisina ideal bir yiizle ¢ikabilmelidirler; bunun i¢in de, tarihsel bigcimlenimleri icin gerekli olmakla
beraber, ilintilik olmalari nedeniyle, insanhgin fikir tarihine katkisi olmayan 6gelerden arinmalari gerekir; su
halde bu yiz her seyden 6nce laik olmak zorundadir; bu yiiz sonsuz ruh 6zgurligunin yiceligini, Yunanlilarin
bulup ortaya koyduklari ve Batili toplumlarin ana cizgileri ile korumus olduklar hali ile yansitmahdir.
Su halde Batili toplumlar, uygarliklarinin laiklik niteligini daha derin bir bilin¢le belirtmek zorundadirlar. Cunku
laiklik Batili uygarliklarin kaynaginda vardir ve bugiin yadsinamayacak bir gercek olarak ortada durmaktadir.
Batillarin toplumsal, hukuksal ve siyasal diizen anlayiglari 6z bakimindan laiktir; diistin, sanatsal yaratma ve
bilimsel arastirma alanlarinda kurduklari 6zgurlik de bu laik anlayisin bir Granidar.
Ancak, Ataturk'in eserinin evrenselligi yalnizca Bati'dan kendi 6zini daha derin bir bicimde
degerlendirmesini istemekten ibaret degildir. Gergi Bati'nin yeni bir agidan elestiriimesi ve degerlendiriimesi
demek olan bu talebin Bati evreninin digindan gelmesi, 6nemli bir olaydir ve Atatiirk devriminin boyutlarini tek
basina sergileyecek giictedir. Fakat Atatiirk devrimini evrensel yapan baska bir 6zellik vardir, o da bu
devrimin, tarihsel olusmasi ve fikirsel anlami ile, insanci ve akilci degerlere sahip ¢ikmak isteyen butin Batih
olmayan toplumlara izleyecekleri yolu géstermesidir.
Bunun sonucunda, Bati ile Batili olmayan diinya arasinda, bunca ¢abaya ragmen bugiine kadar kurulamayan
diyalogun Atattirk devrimi sayesinde olanak kazandigi, yalniz bununla kalmayip yerytzindeki bitin uluslar
arasinda -manevi bir yakinlagsma olacag! icin- gercek bir yakinlasmanin da gerceklesebilecegi
anlasiimaktadir.
Daha 6nce Bati-Dogu antinomisinin gercekte var olmadigini, Bati ile 6blr evren arasindaki iliskiler sorununun
da, Dogulu degerlerin Batili degerlerin karsisina ¢ikariimasi biciminde anlasildiginda, bir pseudo - sorundan
ibaret oldugunu géstermis, bugiinki Bati disiincesinin bu antinomi kavrayisini asacak gic ve yeterlikte
olmadidini belirtmistik. Gercekten, dérnedin, dinyanin en buyuk egitim, bilim ve kiltir 6érgitlenmesi olan
UNESCO'nun etkinligi, Toynbee'nin -kendisini Gnli Zelotlarla Herodesciler kuramini ileri sirmeye iten-
kétimser dusiincesinin ¢ercevesi icine kapanmigs oldugu izlenimini vermektedir. Nitekim UNESCO, her Batili
olmayan toplumun Bati teknigini benimsemek zorunda oldugunu kabul etmekle beraber, bu toplumlarin
geleneksel kilturlerine bagl kalmalari gerektigi kanisindadir. Ger¢i, UNESCO'nun bu tutumu, bir yerde
bugunki Bati distincesine tam bir uyum halinde olmasindan ileri gelebilirse de, bir yerde de, Birlesmis
uluslarin etkinligine yon veren temel ilkeye, uluslar arasinda esitlik ilkesine, saygili olma kaygisinin bir sonucu
olabilir (5).
Ancak uluslarin yalnizca siyasal bagimsizliklarina degil, kiltirlerine de gosterilen bu karsilikli saygi kutsal ve
korunmasi gerekli bir ilke ise de, insanhdin sorunlarinin 6zgur bir bicimde ortaya atilmasina ve incelenmesine
engel olmamalidir. Ve bitin uluslarin elde ettikleri bagimsizhida, 6zgurlige ve bugiin vazgecilmez bir kural ve
bir hak gibi yerlesen karsilikli saygiya gitgide daha layik olmayi bir zorunluluk ve bir ahlak goérevi olarak
duymalari nasil siyasal alanda temenni edilir bir sey ise, ayni bicimde Batili olmayan tlkelerin kilttrel ve
toplumsal alanda -maddi alanda 'az gelismis' ya da 'gelismekte olan' Ulkeler adini benimsemelerine neden
olan ayni gercekgci ruhla- gercegdi oldugu gibi gérmeleri ve her biri kendi basina ya da aralarinda isbirligi
ederek -cogu zaman bir alinyazisi gibi gérdikleri- Batililagsma surecini cézimlemeyi, elestirmeyi ve
degerlendirmeyi amagc tutan kuramsal calismalari gelistirmeleri beklenmelidir.
Ataturk devriminin evrensel degeri burada acgik¢a ortaya ¢ikmaktadir; cinkd Tarkiye bu devrim sayesinde
skolastik distincenin maddi ve manevi zincirlerini koparabilmis ve bdylece -bugiin heniiz yeti halinde de olsa-
inceleme ve arastirmalarini tam bir 6zgurlik icinde yapmasini saglayan temel 6zgurlikleri kazanmistir.
Tarkiye'nin Batili olmayan toplumlar icinde tuttugu yerin 6zelligi bilin¢li distinceden 6nce, gercekler diizeyinde
ortaya ¢cikmistir. Gercekten, Turkiye, siyaset ve ekonominin gercekler diizeyinde, Batili tlkeler toplulugunun
bir Giyesi olarak benimsenen tek Batili olmayan ulkedir; ve bu Uyelik Gzerine hicbir gélge dusurilmis degildir.
Tarkiye bu ayricalikli durumu yalnizca jeo-politik kosullarina bor¢lu olmadigi gibi, fabrikalarinin sayisina ya da
Avrupall ve Amerikall 6rneklerine uyarak teknik ve sanayi alaninda elde ettigi basarilara, ya da kurdugu
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(bicim olarak Batili, ancak ruhca hala Dogulu olan) melez kurumlara hi¢ borglu degildir. Su halde eger
Tuarkiye, her seye ragmen, Japonya dabhil, diger Batili oimayan tlkelerden degisik bir nitelik sergiledigi
kanisini uyandirabildiyse, bunu bugiine kadar gerceklestirdigi eserlerden ¢ok, bizzat Bati uygarliginin 6zinu
benimsemeyi amag edinen radikal eyleminin icinde sakh duran evrim gicine bor¢ludur; ve bundan daha
o6nemli olmak tizere, bu 6ziin ne oldugunu kendisi ortaya koymak durumundadir. Gergekten teokratik bir
ulkeyi cok kisa bir sure icinde demokratik ve laik bir tlke haline getirmeyi basarmak, dogmatik degerleri bir
¢irpida ve toptan atip akilci ve insanci degerlerle degistirmek tarihte esi gorilmemis radikal bir harekettir.
iste Batili olmayan topluluklar, bu agidan, Tiirkiye'ye oranla geri bir asamada bulunuyorlar, ¢iinkii onlar
geleneksel egitimlerinin bir sonucu olan zihinsel ve manevi sinirliliktan heniiz tam ve kesin olarak kurtulmus
degillerdir. Onlar her seyden 6nce ve kararlilikla temel 6zgurlikleri kurmak zorundadirlar, ¢tinkl baska turla
Ataturk devrimini degerlendirmeye elverigli ortami kendi iclerinde yaratamazlar; Atattirk devriminin degeri ve
anlami anlasiimadikca da bizzat kendi amaclarini benimsemelerine ve gerceklestirmelerine olanak yoktur. Bu
topluluklarin Turkiye'den 6rnek olarak alacaklari sey, teknik ya da toplumsal diizen alanindaki basarilar
degildir (Bunun ¢ok daha olgun érneklerini Bati'da bulabilirler); Turkiye'den alinacak 6rnek, onun Kurtulus
Savasi'ndan yeni bir fikir akimini yaratacak ilkeleri ¢ikarmasini bilmis olan radikal yenilik ruhudur.
Batili olmayan topluluklar - hatta Batili olanlari da - tarih olaylarinin somut gercekliginden fikirsel sonucu
cikarmak istiyorlarsa, Atatirk devrimi tarihini incelemek zorundadirlar. Clnku ortadadir ki, insanlarin yarattigi
her blyik karmasik olay gibi, Turk devrimi de, ¢evre, ¢ag, ulusal biling, siyasal-askeri ve ekonomik durum
gibi (kisaca, Birinci Diinya Savasi'nin sonunda Osmanli Imparatorlugu'nun iginde bulundugu kosullar gibi)
Ozel kosullara bagli oldugu icin, onun bagka bir tlkede ayni bicimde ve ayni sonuglarla olusmasini saglamak
kuskusuz olanaksizdir; ancak Batili olmayan toplumlar Tirk devriminin fikirsel icerigini akilci yoldan ve kendi
ilintilik kosullarina uygun olarak gerceklestirebilirler.
Su halde Batili olmayan toplumlar, 6nce, Turk hiimanist uyanisinin baslangicini olusturan Atatirk devrimini
ornek alarak, temel 6zgurlikleri, yani laiklik, demokrasi ve 6zgurlik¢i egitim ilkelerini benimsemek, sonra da,
bu ilkeler sayesinde, hiimanist degerler sistemini benimseme cabasina girismek zorundadirlar. Cinki
insanlik kavramina, insanhgdin gercekligi ve idealligi kavramlarina erismis bulunan ve onun amaglarini ve
maddi-manevi ilerlemesinin zorunluluklarini iyi bilen bu dinamik zihin yapisini saglayan yalnizca himanist
degerler sistemidir.
Batili olmayan uluslar ancak bu diizeye ulastiktan sonra kendi sorunlarinin bilincine erigebilirler ve - filoloji
olmayan, yani insanlik a¢isindan somut hicbir seyi icermeyen; tarih olmayan, yani akil disi ya da her ne
bicimde olursa olsun insan iradesine bagli olmayan gugclerin egemen durumda bulunmalari nedeniyle, yargiya
donusturulemeyen; akilci disiincenin olmadigi yerde fikir olmayacagindan felsefe de olmayan ve sonunda,
evrim kavraminin dogmamis olmasi yiziinden, felsefe tarihi olamayan - bir yikten, toplumsal ve kdlturel
yukten, kurtulmalari kosulu ile, insanligin evrim strecine etkin olarak katilabilirler.
Su halde Batili olmayan toplumlar, Atatirk devrimi 6érnegince, temel 6zgurlikleri yerlestirmek kosulu ile, bu
Ozgurluklerden gug alarak bugiin Turkiye'de olusmakta olana benzer bir himanist bilince kavusabilir; bundan
sonra, bu kez de Batr'nin ideal degerlerine dayanarak, manevi varliklarini toplu ve temelli bir bicimde gézden
gecirebilir, boylece yeryizindeki batiin uluslarin himanist bilincin olusturdugu degerlerin ortak paydasina
indirgenmesini saglayabilirler.
Bdyle bir ortak temel diinya uluslari arasinda etkili bir igbirliginin kurulmasi i¢in bir conditio sine qua non'dur;
cunki gorus ve fikirlerin degil, degisik zihin yapilarinin catismasindan dogan anlasmazhdin egemen oldugu
yerde uyum yaratmaya ugrasmak bosunadir. Bu ortak temel olmadan, Bati ile Dodu arasinda disunsel ve
ahlaksal iligkilerin kurulabilecegi umut edilemez. Clnki yalniz benzerlerin toplami yapilabilecegi kurali burada
da gecerlidir: bugiinkti durumda, degisik insan topluluklarinca edinilen deneyimlerin toplaminin yapilmasina,
yani bunlarin insanhgin ortak manevi varligini arttirmalarina olanak yoktur. Gercekten, mantiksiz ve
mantik-disi olanla mantiklinin toplami yapilamaz; betimleme sanatini yadsima, sanat deneyiminin
zenginlesmesine katkida bulunamaz, sanat kavraminin derinlesmesine ise hi¢ yardimci olamaz.
UNESCO'nun etkinligi konusuna dénerek diyebiliriz ki, bu 6rgit agiklanan nedenlerden 6turi her uygarligin
kendi ilkelerine bagl kalmasini istemekle, Turk deneyiminin gdsterdigi yolun tam tersi bir ydonde ilerlemeyi
amaclamaktadir.*
Bati dusuincesi kendi 6zin0 higbir zaman butinuyle kavrayamadidi icin, UNESCO Batr'nin klasik ¢agi ile
Batili olmayan uygarliklarin cesitli klasik ¢aglari arasinda tam bir esdegerlilik kurmakta sakinca gérmemistir.
Bdylece egditim alaninda, klasik dillerin 6gretimi ile ilgili olarak genel bir sorun ortaya atmaktan ¢ekinmemistir.
Buna gére, modern kusaklarin yetistirilmesinde Bati'da Yunanca ile Latincenin islevi ne ise, islam evreni igin
Arapca ve Farscanin, Hint evreni icin de Veda metinlerinin iglevi odur.
Bu savin yanhsligi meydandadir; bu bir yana, su 6zellik de gézden kagmaktadir ki, orta dereceli 6gretimde,
yerli uygarhdin kaynaklari ile yapay olarak tahrik edilen yeni ve daha siki iliskinin dogal sonucu, uluslararasi
anlayisi giclendirmek olmayacak, tersine uluslari ayiran ucurumlar daha da derinlesecektir. O derece ki Bati
tekniginin kurmayi basardidi o yuzeysel birlik gériniimu bile zarar gérebilecektir.
Ornegin, islam evreninde Arapca ve Farsganin yeniden ortadgretime sokulmasi sonucunda, canllar
betimlemeyi yasaklayan dinsel kuralin yeniden gii¢ kazanmasi karsisinda bir Misliman'in Avrupalilarin
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betimleme sanatini daha iyi anlayabilmesi olasi degildir. Ayni bicimde, ulusal geleneklerine siki sikiya
baglanmasi saglanan ve bu yizden dul kadini 6len kocasi ile birlikte yakmakta daha bagnaz bir kararhlk
gosteren Hintlinin dignitas hominis - insan onuru - kavramini daha iyi anlayabilecegi diisiinilemez. Ote
yandan, Bati da sigirlarda kutsal bir nitelik bulan Hint deneyiminden yararlanmak olanagini bulamayacaktir.
Cunku Bati, Darwin'den bu yana maymunlara insanlarin atalari g6zu ile bakmakta ve laboratuvarlarda
inorganik maddelerle yagsami yaratmaya ugrasmaktadir.
Bati'da Dogu'nun, Dogu'da da Bati'nin degerlerinin karsilikli olarak bilinmesi ve degerlendirilmesi icin
UNESCO halen buytk bir etkinlik gostermektedir. Ancak begeni kelimesi begenme ve deder verme anlamini
tasir. Oysa sanatin yadsinmasi, kadini kéle kabul eden zihniyet, ilkel inanclarin kalintilari olumsuz
terimlerdir; bunlar olumlu terimlere eklendikleri zaman, onlari daha zengin yapmaz, tersine sifira indirirler.
Bu olumsuz terimler ya koca bir irmak gibi akip giden tarihin iki kiyisinda yiginlar halinde kalakalirlar ya da
akintiya kapilirlarsa, yararsiz birer agirlik gibi dibe giderler, ¢tinkii somut insancil gerceklikten ve ideal
degerlerden yoksundurlar.
Bati ile Dogu'nun genel egitimin amaci Uzerinde nasil anlasabildiklerini anlamak daha da gugttr; amacin,
insancil degerlerin benimsenmesi, elestiri yetenegdinin, estetik duyarligin ve muhakeme giictiniin
olusturulmasi oldugu saptanmistir; oysa bu ilkeler Batili olmayan uygarliklarda ya hi¢ yoktur ya da acikca
reddedilmektedir. Batili olmayan ulkelerin, UNESCQ'da baglandiklari s6zlesmelere uygun olarak, yeni
kusaklara insancil degerleri nasil benimsetmeyi basaracaklarini gérmek ¢ok ilging olacaktir. Ctinki ulusal
uygarliklarin dar sinirlari icinde kaldik¢a, diinyaya acilmadikc¢a, dustinsel, ahlaksal ve estetik egitimleri icin
Bati uygarlklari batinunin biyik deneyimine yani Homeros'a, Sophokles'e, Platon'a, Petrarca'ya,
Shakespeare'e, Descartes'a, Luther'e, Kant'a vb. bagvurmadikca bunu gerceklestiremeyecekleri ortadadir.
Su halde Bati'nin ve Dogu'nun degerlerinin karsilikli olarak bilinmesini ve sayllmasini saglama yolunda
bulusma noktasi himanizmdir. hiimanizmi bir tarihsel evre olarak gérmekle kalmamak, hele yalniz tanimini
bilmekle yetinmemek gerekir. Pratik ve teorik butun etkinligimize bilincin 1s1§3ini tutmak istiyorsak, hiimanizmi
gercekten benimsemek zorundayiz. Ancak hiimanizm biittin uygarliklarin ortak paydasi haline geldigi giin
yeryUziundeki uluslar birbirlerini anlayabilecek ve sayilabilecektir; ¢ciink birbirini anlamadan karsilikli sayginin
kurulmasi, bu karsilikli saygi sayesinde de insanligin ilerlemesine topluca bir katkida bulunulmasi
olanaksizdir. Himanizmi insan topluluklarinin ortak paydasi kilmak icin belki ylzyillar gerekecektir; fakat
uzak ve erigilmesi gii¢ oldugu oranda yicelen bir ideal amag kadar hicbir sey insanlari buytleme gictine
sahip degildir. Ote yandan, toplumlarin ¢gokmesinin nedeni ideal bunalimi oldugu dogru ise, bdylesine
gorkemli bir amag, insanlarin yaratici enerjilerini yuzyillarca beslemekle, yeni ve blyik bir deger
kazanacaktir.
insanligin ilerlemesi icin elbirligi ile girisilecek boyle bir ortak cabada her toplum degisik bir calisma, degisik
bir caba gosterecektir; ¢ctinkl her biri baska bir tarih deneyimine, baska bir toplumsal ve manevi varliga
sahiptir; ve her biri, insanhdin manevi evrim siirecine katilma aninda, degisik bir tarihsel an1 yasayacagi ve
bunun sonucunda, her birinin manevi kosullari, ruh durumlari ve manevi egilimleri ¢cok farkli olacagindan,
bitin toplumlar insan ruhunun tarihsel olugsumu, evrim sirecinin dogusu ve gelismesi gibi ortak sorunlarin
¢6zumune ayni anlayisla katillacaklardir; ancak ilgileri ve gorus acilari degisik olacaktir; goris acilarinin
degisik olmasi elde edilen sonuclara zenginlik kazandiracak ve yeni gelismelere yol acacaktir.
Bdylece evrensel hiimanizm gercekten dogmus olacaktir: karsit olmalari ve birbirlerini yok etmeleri nedeniyle
toplami yapilamayan terimlerin toplamindan degil, 6rnegin Hint bilgeliginde veya Cin sagduyusunda ya da
islam 6gretisinde insanligin yeni gelismelere yonelmesini saglayacak ne varsa, hepsinin evrimin siirekli
akisina kattiklari ile olugan bir himanizm olacaktir. Batili olmayan toplumlarin toplumsal ve manevi
varliklarinin insancil degerlerin evrensel dl¢iti ile yeniden degerlendiriimesi konusunda, bugunki Turkiye
somut bir rnek ve guvenilir bir 6nderdir.
Klasik distincenin Hiristiyan Bati'nin disina tasip insanligin timind kucaklamasinin zorunlulugunu ve ayni
zamanda olanakhligini kanitlayan bu 6greti, Atattrk devrimine evrensel bir deger kazandirmaktadir.
3- Filolojinin yeni bir degerlendiriimesi - Filoloji
Bati egitiminin temelidir

insan iradesinin disinda davranarak, eylemleri ve bagarilan igleri insanlarin saptadiklari yakin ereklerin
Otesinde bir noktaya, daha evrensel amaclara yonelten gizemli giicten - Vico'nun, Tanrisal nitelikte buldugu
icin, 'Hikmet' dedigi Hegel'in ise, varligini yadsiyamadigi, fakat ayni zamanda sisteminden insandsti her
0geyi kaldirmak istedidi icin ‘aklin hilesi' diye adlandirdigi bu gizemli giigten - daha 6nce s6z edildi. Gortinuste
insan iradesinden bagimsiz olarak hareket eden bu giciin, aslinda, insan eyleminin icinde var oldugu, ancak
onun ulasmak ister gérindugu ereklerin, insanlarin bilin¢li olarak saptamadiklari erekler oldugu belirtiimelidir.
Baska bir deyisle bu erekler yakin, dolaysiz, bilin¢li olarak belirlenmis ereklerin dogal sonucu olan ereklerdir.
Bunun bdyle olmasinin nedeni, gercek olanla akilcil olan arasindaki 6zdesliktir.

Soyle de denebilir: distince, nesnelerin somut gercekligine nifuz ettigi oranda akilcildir; akilcilik dl¢isi
arttigl oranda da evrenseldir. Kendi ¢ikarini en ¢cok distinen ¢oban herkesten ¢ok suriisiyle ilgilenen

¢obandir diyen Sokrates'in muhakemesi bu niteliktedir. Kétuluk eden kisi, iyiyi géremedigi ve iyilik yoluna
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giremedigi icin, yani zihin yetenekleri sinirh oldugu icin kétulik eder diyen ve bundan "yalnizca bilgisizler
kotuluk eder"” ilkesini ¢cikaran Sokrates'in muhakemesi budur (6).
insanligin ilerlemesini saglayan biiyiik fikir, eylem, bilim ya da sanat insanlarinin bilyilk cogunlukla yiiksek bir
zihin ve ahlak dizeyinde olduklari goz 6ninde tutulmalidir. Su halde basardiklari iglerin, giristikleri
eylemlerin, ilintilik kosullarin karsilarina ¢ikardidi guclikler nedeniyle saptadiklari yakin erekleri cok
asabilecegini dusiinmek mantiksizlik olmayacaktir. Clink - ge¢misin deneyimlerinden bigim alan, giiniin
kosullarina gore harekete gelen ve kivamlanan - duygulari, akillari ve iradeleri, farkinda olmadan da olsa, en
derin nedenlere inebilecek ve boylece, gogusledikleri sorunlara gegici degil, temelli g6zumler bulabilecek
glictedirler. Oyle ki onlardaki duygu, akil ve iradenin yansimali diigtincelerinden, yani kendine ayna olan
dustinceden ¢ok daha yiiksek bir gercek duzeyinde bulundugunu ¢ekinmeden ileri sirebiliriz.
iste bu yuizden tarihsel bilinci insanh@in en ileri bir fethi, sonsuza kadar gegerli bir kazanci olarak gérmek
gerekir. Gergekten -insanhigin ilerlemesinde payi olan blyuk kisilerin farkinda olmadan zihinlerinde
besledikleri- insan ruhunun tarihsel bicimlenimi fikri, tarihsel biling sayesinde, bilinglenmeyi basarmis ve
insanin ahlak bilincinde gercek bir kavram olarak yerini almistir.
Bizce dunku, buglnki ve yarinki insanligin karsisinda yuklenilen sorumlulugun bu yiksek bilinci, gelecegin
insan topluluklarini ydnetmekle gorevli saf ve aydinlik gicini olusturmak durumundadir. "Tanrisal hikmet" ve
"aklin hilesi" kavramlarinin yerine gececek olan yeni bir gii¢ insanlarin yakin erekleri ve ideal erekleri
arasindaki 6zdesligi kurmahdir. Ancak bu yeni bilingli giiciin olugmasi ile Tonybee'nin gecici olarak
Ustin-uygarlk dedigi, bizim ise insanligin manevi evriminin siireci oldugunu gérdigimuz, su tek tek
uygarliklarin 6tesinde beliren tstiin diizeni yeryiiziinde kurma olanagina kavusulacaktir.
Ne var ki insanoglunun insan ruhunun tarihsel bicimlenim kavramina erigsebilmesi icin, yani bilin¢li gt¢lerin bir
parcacigi haline gelebilmesi icin -bu giglerin sayisi uluslarin uygarlk él¢cistna verir, demistik- tarihsel
ilintiliklerin icinden ge¢cmesi ve o kavramin ortaya ¢ikarilmasi ile sonuc¢lanan uzun ve aci insancil deneyimi
yasamis ve benimsemis olmasi gerekir.
Baska bir deyigle Bati ile Batili olmayan evren, insanlari kendi degismez 6zlerine ve amaclarinin bilincine
kavusturabilecek bir egitim sistemi uygulamak zorundadirlar. Ve insan ruhunun evrim siireci Bati
uygarliklarinin olusturdugu bitin icinde yer aldigi 6nce belirtildigine ve -gene 6nce sdylendidi gibi- Homeros
mucizesi sayesinde Yunan uygarhdi icinde filizlenip yeserdigine tanik olunduguna gore (bu nedenle insanlik
evriminin modern evrelerinin, Yunan ve Roma dusincesinin elde ettigi fetihlerin bilingli tarihinden bagka bir
sey olmadigi séylenebilir) iste boyle olduguna goére yalniz Bati'nin degil, butin insanhgin karsisina ¢ikan
sorun, Bati'nin klasik evrenle modern evren arasindaki iliskiler biciminde ele aldig1 ve -modernis kuramlarin
ortaya ¢ikmasi ile bugiinkt bunalima siriikleninceye kadar- belirsizlikten kurtaramadan birka¢ ytzyil boyunca
¢6zmeye ugrastigl sorundan 6z bakimindan farklh degildir.
Soyle de diyebiliriz: Turk Himanizmi'nin bltin insanhda gosterdigi amag, evrensel hiimanizmin
gerceklestiriimesi amaci, antik ¢cagla modern ¢ag arasindaki iligkiler kavrami iginde yer alan sorunlarin
benzeri olan sorunlara ¢6zim bulmakla erisilebilecek bir amacgtir. Kuskusuz sorunun terimleri simdi ¢cok
degdismistir; sorunun kendisi bugtine kadar sahip olmadigdi bir mutlaklik ve zorunluluk niteligi kazanmistir; bu
yuzden de gergcek ¢6zimuni bu mutlakhk ve zorunluluk cercevesi icinde bulacaktir.
Ama gene de, temelde aynidir: sorun, klasik egitimin bicimlendirici degerinin ne oldugu sorunudur.
Bati uygarhdinin ¢ekirdeginin, Yunan distncesinin bir fethi olan zihin 6zgurlugi oldugunu ileri sirdik. Ve
cekirdekte, toplumun zihin yapisina belli bir bi¢cim veren 6zli 6gelerin bulundugu belirtildigine gore acikca
ortaya ¢ikmaktadir ki gercekten 6zgur bir zihne -yani, 6zgirlik insanin dogdal yeteneklerini 6zgirce gelistirme
olanagi olduguna gore insancil degerleri degerlendirmeye elverisli bir zihne- erismek icin, kendisini olusturan
uygarlikla siki bir iliskinin kurulmasi zorunludur.
Klasik evren tizerine, hepsi de dogru, ¢cok sey sdylenmistir; 6rnegin, insanhgin delikanllik ¢agi oldugu,
dustince evreni olan modern evrenin karsisina bir duygu evreni olarak ¢iktigi; hatta bugiin modern
toplumlarin caprasik ve yapay yasami icinde yitip giden zihin yeteneklerinin dogallikla gelisme olanagini
buldugu evren oldugu ileri strtlmustir. Bunlar hep dogru gézlemlerdir; ¢inki insancil degerler sisteminin
kaynaklandigi ilkeleri olusturduguna gore Yunan distincesinin Ustiin derecede somut bir diisiince
oldugundan; filoloji kavraminin dogmasina yol agcma ve filoloji calismalarinin zorunlulugunu kabul ettirme
konusunda en gugli diusiince oldugundan kusku duyulamaz. Yunan dusincesi somut 6geleri bol,
soyutlamalardan yoksun bir distincedir; tipki Yunan dili gibi: Yunanca soyut isimlere ¢ok ge¢ ve sanki
istemeyerek yer vermis olan bir dildir.
Somut ve aracisiz gergekten ne anladigimizi daha iyi aciklamak igin iki 6rnek verebiliriz. Yunanhlarin
duslincesi ve sanati aracisiz yasanmis, kisisel bir deneyimin ifadesidir; canh, somutlukla duyulmus
duygularin, aracisiz -yani yansimali diisiincenin araciliyindan gegmemis- bir gergegin anlatimidir. Ornegin,
deniz sevgisi, denizcilik duygusu, Karadeniz'in glivenilmez dalgalarinda seyreden bir takada gorevli bir
insanda dogal olarak, kendiliginden dogar. Oysa buyik bir transatlantikte ¢alisan radar uzmani ayni deniz
sevgisini ve denizcilik duygusunu edinebilmek i¢in kuramsal diizeyde gelistiriimis ve uzun incelemelerden
sonra uygulanmis bir egitimden ge¢mek zorundadir. Radar uzmaninin goérevi dar sinirli bir mesleki alan igine
sikigtirimigtir, denizle dogrudan dogruya iliskili degildir. Ote yandan, transatlantikteki radarcida denizcilik
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bilinci uyandinimadikca, ondan gérevini tam anlami ile yapmasi beklenemez.
Ayni bicimde, 1.0. 5. yuizyil Atinasi'nda kurulu demokratik diizenin degeri ortadadir, goze ¢arpacak
belirginliktedir, cinkl Atina'da belli bir yasa gelen her erkek vatandas bizzat Meclis'e katilabilir ve bizzat s6z
alabilir; bu ise demokrasinin yararl yanlarini herkesin gozi 6niine en somut bir bicimde sermektir. Atina
demokrasisi vatandaslarin toplumsal siniflari arasinda ayirim gézetmeden herkese isonomia (yasa
karsisinda esitlik) ve parrhesia (disindugind séyleme 6zgurlugu) ilkelerinden yararlanma olanagini tanir,
zekéca ustun olanlarin, toplumun yararina uygun olarak, Meclis'te goruslerini kabul ettirmelerine izin verir.
Buna karsilik, demokratik rejimle yonetilen bugiiniin buyiik devletlerinde, 6zgur vatandasin gorevi yalnizca
oyunu kullandig1 zaman somutluk kazanmaktadir. Yurdunun yazgisindan sorumlu olarak yetisen 6zgur insan
vatandaslik yetkilerini ancak secimden sec¢ime kullanabilmektedir. Ama bu sorumluluk, bu gérev duygusu
olusmayabilir de, ya da olustuktan sonra kolaylikla yitirilebilir; bunun caresi, Uzerinde iyi disunualmas, iyi
planlanmis bir demokratik egitimdir.
Yunan ve Latin yazarlarinin genclerin disinsel ve ahlaksal yetismesi Uizerindeki etki giiciint belki simdi daha
iyi anlayabiliriz. Perikles'in kisiligi, Demosthenes veya Aiskhines'in siyasal bir sdylevi geng zihinlerde
demokrasinin ne oldugunu dolaysizca -ve Fransiz demokrasisinin ayrintili tarihinden daha etkili bir bicimde-
yerlestirebilir.
Insan zihninin kavramlari dogrudan dogruya kavrama yeteneginden yoksun olduguna iligkin bir temel
g6zleme dikkati cekme firsati daha 6nce ¢ikmisti. Tanimanin duyular araciligi ile olugsmasindan ileri gelen bu
yeteneksizlik genclerde daha belirgindir, ¢cinkd onlar deneyimden ve zihin olgunlugundan yana pek gigclu
degildirler; bu yuzden de, karsilarina yargi ya da kavram biciminde ¢ikan verileri, zihinlerinde -analoji yolu ile-
islemek ve benimsemek olanagina sahip degildirler (7). Oyle goriiniiyor ki insan akli -soyut diisiince ile uzun
bir temas sonunda belli nitelikteki (daha dogrusu kendi zihnine bigim veren ilgilerin dizisinde yeri olan) yargi
ve kavramlari oldugu gibi, yani yargi ve kavram olarak, kavrama ve benimseme aliskanligini elde etmedikce-
dogrudan dogruya yalnizca somut olani, yani bicim ve madde birlesimini, ilintilik ve evrensel, gercek ve ideal
birlesimini kavramaya elveriglidir. Ancak bu somut algilarin islenilmesinden sonra yargi ve kavram olusur,
yani insan tarih ve felsefe dizeylerinde tanimaya erigir. Geng zihinlere en somut beslemeyi en yiksek olcide
saglayan klasik ¢ag eserleridir. Bazilarinin hakli olarak estetik temelli bir egitim olarak gordukleri klasik
egitimin etkililigi bundan ileri gelmektedir.
Ote yandan, insan aklinin dogrudan dogruya yargi ve kavrami kavrayamamasi o kadar acik bir gergektir ki
uzun zamandan beri pedagoglar, 6rnegin edebiyat alaninda, tarihsel bilgiler vermekle yetinen egitim cesidine
kars! siddetli bir kampanya yuritmektedirler. Amaclari, okul programlarinda yazarlarin dolaysiz
incelenmesine, bu ¢esit incelemenin yetistirici gliciine yarasir bir yerin ayrilmasini saglamaktir. Deneyimin bu
verisini ¢curitilmez bicimde ve ¢cok daha genis ve 6nemli bir dlgtide dogrulayan gercek Batili olmayan
toplumlarin bugiin sergiledikleri durumdur. Batili olmayan (ilkelerde, 6zellikle ikinci Diinya Savagi'ndan sonra,
Batililasma hareketi teknik ve maddi alandan siyasal ve toplumsal kuruluslar alanina yayilmistir. Ozgiirlilkcu
demokrasi diizenini benimsemis olan Ulkelerde bu kuruluslar, sosyalist devletlerin benimsedikleri otoriter
rejim karsisinda, belirgin bir demokratik ve 6zgurlikci karakter sergilemeye 6zen gostermektedirler. Ne var
ki bu kuruluglar demokrasinin yalnizca hazir formullerin mihaniki iki bicimde benimsenmesi ile
kurulamayacagini, demokratik rejimin yerlesmesi, demokrasinin dogusta ve tarihsel gelisim boyunca aldigi
somut bicimlerin dolaysiz ve derinlemesine taninmasi ile olanakl olacagini kanitlayan sayisiz érnekler
vermektedir. Bir gercegin somut bicimlerinin dogrudan dogruya ve derinlemesine taninmasindan ise biz
filolojik tanimay1 anliyoruz.
Bu temel hakikatten hareketle, filolojinin paha bicilmez degerini daha iyi anlamak olanagi elde edilmektedir.
Bati dusuincesinin Batili evrenin uygarligini nasil degerlendirdigini incelerken, Bati distincesinin kendi 6zinin
ne oldugunu bilemedigi ve degerinin mutlaklik niteligi tasidigini, dolayisiyla butin topluluklar icin gecerli
oldugunu sezemedigi gibi, filolojinin tanimini bile yapamamis oldugunu belirtmistik. Ger¢ekten bazi bilginler
yargi olan tarihin ve insancil eserlerin ideal i¢cerigini inceleyen felsefenin karsisinda, filolojinin yalnizca
belgelerin incelenmesi oldugu fikrini ileri sirmusglerdir; baska bilginler, filolojiyi cok daha 6nemli bularak, onun
tarihle ya da felsefe ile 6zdes oldugu goriisiinii savunmusglardir; hatta bir bélimu, kisi runhunu buttindyle
kavrayan filolojik incelemenin somut karakterini, insancil olaylar zincirini anlatmakla kalan ve evrensele yer
vermeyen tarihten de felsefenin bos soyutlamalarindan da tstun tutup, filolojinin dstinligand ilan etmiglerdir.
Oysa, buraya kadar stylediklerimizden ¢ikan sonuca gore filoloji somutlukla insancil olana nifuz etmek
isteyen bir tanima bicimidir; filolojinin, arastirmasini yapabilecedi en genis alan bireyin ruhudur. Su halde
filoloji her seyden 6nce bir tanima bicimidir; ayrica bu tanima bicimi 6birlerinden bisbatin farkhdir. Sonug
olarak bu ¢ (hatta bir dérdiincisinin katilmasi gerekecegine gore dort) tanima bigciminin sinirlarini
kesinlikle belirleyemeyenler yaniimaya mahkimdurlar. Croce yaniimaktadir: yanilgisi elbette tarihsel yarginin
biyuk 6nemini belirtmesinde degil, felsefeyi tarih icinde eritmesindedir: yargiyla kavram birbirinden ne kadar
ayri ise, tarihle felsefe de o kadar ayridir. Filoloji konusunda Croce ve Croce gibi, filolojiyi belgelerin bir 6n
incelenmesi durumuna dusurenler nasil yaniliyorlarsa, filolojinin bu 6n inceleme gérevinden ¢ok daha énemli
bir islevi oldugunu hakli olarak sezenler de, filoloji ile tarih ya da felsefe arasinda 6zdeslik kurmaya
kalkismakla dyle yaniliyorlar.
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Demek oluyor ki, kendisine yukledigimiz genis anlami ile filoloji insanlarin manevi etkinliklerinin somut
drtnlerini dogrudan dogruya tanimadir; manevi trinler de genellikle yaratilan eserlerde olustuguna gore
denebilir ki filoloji sanat, hukuk, felsefe, bilim vb. eserlerinin incelenmesi ve taninmasidir.
Bundan c¢ikarilacak sonug¢ sudur: insancil olaylari kendine 6zgi yontemi ile arastiran ve belli bir alani olan
tarih dedigimiz 6zel bilimin yaninda; bireysel somutun berisinde ve 6tesinde, o bireysel somutu bir yandan
gecmise, bir yandan da gelecege baglayan mantiksal ve dogal baglari arastiran tarihsel tanima kavramina
yer verdigimiz gibi ve gene, alanini fizik, metafizik ve ahlak biciminde tce ayirdigimiz ve adina felsefe
dedigimiz 6zel disiplinin yaninda: tarihin karisik fakat canh olaylar yumagindan ideal degerleri ¢ekip
¢cikarmaya calisan felsefi tanima kavramina yer verdigimiz gibi (Yunan polisi olabilir veya olmayabilir: felsefe
icin dnemli olan siyasal 6zgurlik kavramidir; gene bdyle, Yunanllarin antropomorfik dini olabilir ya da
olmayabilir, 6nemli olan bu dinin beraberinde getirdigi, ya da hi¢ olmazsa hosgoru ile karsiladigi, vicdan
Ozgurlagu ilkesidir); ayni bicimde, eski metinleri bulmak, elden geldigince bozukluklarini ve eksikliklerini
gidermek, bunlari aciklamak, yorumlamak, elestirmekle gorevli olan filoloji dedigimiz 6zel bilimin yaninda bir
de filolojik tanima vardir. Filolojik tanima, insanligin manevi etkinliginin somut triinleri ile yontemli bir iligki
kurmasidir. Su halde filoloji g6zlemdir, arastirmadir, konu ile dolaysiz iligki kurmadir, konuyu dolaysiz bigcimde
incelemedir; oysa tarih yargidir, felsefe ise kavramdir.
Bu U¢ tanima bicimini birbirinden ayiran sinirlarin belirsiz hale gelmesinin nedeni bir gézlemdir; aslinda
yerinde olan bu gozleme gére, 6nceden birtakim tarihsel ve felsefi nitelikteki bilgilere sahip olmadikga,
arastirici filolojik bir arastirmay yuritemez, hele eser yaratan bir kisiyi, yani ic yasami son derecede zengin
ve renkli bir insani, derinlemesine tanimay! hicbir yolla bagsaramaz. Ayni bicimde -olaylarin kronolojik dizilisine
anlam batinlagu verebilecek tek bag olan- ideal kavrayiglari bir yana iterse ve belgeleri titizlikle incelemez,
onlara dayanmazsa, tarihsel arastirma tarihsel arastirma degildir. Gene bdyle, zengin filolojik bilgilere
dayanmadikca (hi¢c olmazsa 6nceki felsefe eserlerini tanimadik¢a) ve derin bir tarih deneyimi elde etmis
olmadikca, felsefe bombos bir soyutlama ya da iceriksiz bir dig goriinis olmaktan 6teye gidemez.
Bu G¢ tanima biciminin i¢ ice girdikleri curitilemeyecek bir gergektir, ancak, bizce bu i¢ ice girme durumu her
bir etkinlik alanini ¢eviren belirgin sinirlarin silinmesine neden degildir. Nitekim, filolojik incelemede, tarihsel
tanima ile felsefi tanima kendi baslarina amag degildirler; bu bilgiler belli bir bireyin incelenmesine hizmet
etmek durumundadir; bu bilgiler -daima eser yaratanin kisilik alani icinde degerlendirilen- bir terimin, bir
dizenin, bir cimlenin bir metin bolimudndn, bir eserin daha iyi anlasiimasina yardimci olurlar. Su halde filolojiyi
tarihle ya da felsefe ile bir tutmaya ne zorunluluk vardir ne de olanak. Ote yandan, tarihsel inceleme filolojik
bilgilerin 6nceden elde edilmis olmasini zorunlu bulur ve felsefi tanimadan yararlanir; felsefi inceleme de her
iki cesit bilgileri 6nceden elde edilmis sayar ve felsefe tarihinden yararlanir. Felsefe tarihi, kendi hesabina, Ug¢
tanima bicimini de kullanir, onlarla beslenir.
Burada bir sorunla karsilasiyoruz: insan filolojik tanimaya nasil erisebilir? bunun icin diger t¢ tanima
biciminden yararlanmak gerekmez mi? Ote yandan bu ti¢ tanima bigimi filolojik tanimadan hareket etme
zorululugunu icermiyor mu? O halde? Aslina bakilirsa, bu Gzerinde durmaya degmeyecek bir sorundur,
¢unki hangi tanimanin 6ncelikle ele alinacagi problemi bireyin ruh birligi icinde ¢c6ziimlenmektedir; nitekim
insanin ruhu da bir anda belli bir bicim alip ortaya ¢ikmaz; o da yavas yavas olusur; olusmasi tanimaya
yonelen etkinlidi ile gerceklesir; bdylece bilgin, calismalarinin ilk déneminde -filolojik déneminde- ylzyillarin
mirasi olan tarihsel ve felsefi bilgilerden yararlanir; ondan sonra da, filoloji diizeyinde yaptigi yeni buluslar
sayesinde, tarih ve felsefe duzeylerindeki bilgilere katkida bulunabilir, onlarin degismesine yol acabilir.
Filolojinin bagimsizhdini ortaya ¢ikardiktan sonra, Bati egitiminin temelinde klasik egitimin degil, filolojik
egitimin bulundugunu ileri siirebiliriz; filolojik egitimin zihin yapisini etkileme gici bugiine kadar herkesin
g6ziunden ka¢cmistir; ama bu gicin ¢ok buytk oldugu agiktir. Bununla beraber, hemen belirtiimelidir ki klasik
egitim, estetik egitim ve filolojik adini verdigimiz egitim, aslinda okul uygulamasinda, ¢ ayri gercek degil, bir
tek gercege verilen Uc¢ ayri addir. Gergekten, Bati'nin dusiinsel ahlaksal ve estetik bicimlenimi biylk 6lcide
klasik dustinceye dayanir; klasik disiince de -edebi olsun, tarihsel, felsefi, hatta bilimsel olsun- sanat degeri
¢cok yiksek eserlerde sakl bulunduguna gore, klasik egitimle estetik egitimin ayni sey olduklari ortaya ¢ikar.
Bundan bagka 6zguin metinlerin okunmasi Yunancanin ve Latincenin bilinmesini gerektirdigi igin, bu
klasik-estetik egitim ayni zamanda filolojik bir nitelik kazanir. Biz okullardaki filolojinin ilk bilgilerden ibaret
oldugunu degil, temel bilgileri veren filoloji oldugunu séylemek durumundayiz. Ger¢cekten de geng, 6zgln
metinlerle iliski kurmakla, bir terimin etimolojik anlamindan baglayarak dogusu ve gelisimi boyunca kazandigi
yeni anlamlari izlemeyi 6grenir; gitgide daha yiksek bir olgunluk diizeyine erisen distincenin zorlamasi ile,
cesitli yazarlarin eserlerinde terimlerin kazandigr anlamlar dylesine canli ve somut bir nitelik sergilerler ki,
genc farkina varmadan bu anlam bollugunu ana dilindeki kelimeye aktarir ve bdylece bir terimin semantik
evrimini bir bitin olarak i¢ evrenine mal etmis olur. O terimin semantik evrimi ise, insan diistincesi tarihinin
tumuyle yansididi sayisiz parcaciklardan biridir.
iste filolojinin 6zl ve egitici giicti budur.
Bu suretle, goze carpan, fakat hicbir zaman akil yolu ile kanitlanamadigi igin, bugiin cogunlugun kuskusunu
uyandiran bir fenomenin nedeni de aciklanmig olmaktadir. Bilindigi gibi, lisede Yunanca ve Latince -ustelik,
genel gorise gore, yuzeysel bicimde- 6grenildikleri ve kisa zamanda unutulduklari halde, insanin zihin
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yapisinda ihmal edilmeyecek bir etkiye sahiptirler. Ger¢ekten de, aradan yillar gectidi icin, olgunluk ¢aginda
insan 6grendigi butiin morfoloji ve sintaks bilgilerini unutmus, bu yizden de en kolay metinleri okuma
olanagini yitirmis olabilir; fakat hicbir zaman unutmayacagi, yitirmeyecegi sey filolojik bicimlenimdir; bu
bicimlenim ona gencliginde manevi varlidinin butin saf yeteneklerini -modern yasamin karisik ve karanhk
zorlamalari ve yansimali dustincenin ince hesaplari tarafindan kérletiimelerine firsat birakmadan- ortaya
koyma olanagini vermistir. Bu yetenekler dogal ve hicbir suretle carpitiimamis gerceklerle kurulan iligki
sayesinde 6zgurce geliirler. insana, gencliginde diisiinsel ve ahlaksal bigimlenimi icin gerekli olan temel
terimlerin bitiin anlamlarini kaynagindan alip ana diline aktarma olanagini saglayan bu yeteneklerdir.
Zihninde yer eden temel 6geler bunlardir; Yunan ve Latin dillerinin bittin isim ve fiil cekimlerini unutsa bile, bu
6geler zihninden silinip gitmeyecektir.
Aydinlatiimasi gereken bir nokta da filolojik egitimin, baska dillerin filolojisi ile, 6rnegin Arap filolojisi ile degil
de, yalnizca klasik filoloji ile verilebilecegidir. Bunun nedeni, tarih kavraminin -getirdigi yéntem ve zihniyetle
birlikte- insan zihninde Yunan ve Roma evreni ile kurulan iliski sonucunda olusmasindaki neden ne ise, odur.
Gercgekten antik diinyada insan aklinin glclu etkisi altinda kalan tarih olaylari akilci 6gelerle yogrulmus
oldugundan, olaylar arasindaki baglanti sanki kendiliginden oratya ¢ikmakta, béylece insancil olaylarin
mantiksal ve dogal gdzlemine dayanan yargi olan tarihe doniistiriilmeleri kolay olmaktadir. iste ayni biimde,
Yunan ve Roma yazarlari dylesine belirgin bir dogallik ve insanlik niteligi tasirlar ki, onlari okuyan, kisiliklerin
etkisi altinda kalarak, onlari tek tek, manevi varliklarinin bittini ile tanimak gereksinimini duyar; bu da insani
filolojik incelemeye iter, onda filoloji kavramini uyandirir. Nitekim tarihle filolojinin Yunan zekasinin iki bulusu
olmasi bir raslanti degildir.
Sonug olarak, Bati'da verilen temel egitimin filolojik egitim oldugunu, bu egitimin elde edilmesi i¢in tek yolun
Yunan ve Latin klasiklerinin filolojik diizeyde incelenmesi gerektigini sdyleyebiliriz. Béylece gercek bir aydin
sinifin olusmasini isteyen her toplumun klasik ¢cag arastirmalarina 6nem vermek zorunda oldugunu kesinlikle
ileri strebiliriz.
Cunkud Bati uygarhklarinin yasamsal ve tikenmez 6gesi -yani zihin 6zgurlagu ilkesi- varligini dogusum
halinde (bdyle diyebilirsek) ve serpilme halinde Yunan ve Roma klasiklerinin icinde korumaktadir. Klasik ¢cag
Uzerindeki calismalar, bu ¢ag yazarlarinin ¢cok yiuksek sanat dederi sayesinde, insanda ince bir estetik
duyarlik yaratmaktan geri kalmayacagina gore de, filolojik egitimle klasik egitimi ve estetik egitimi birbirinden
ayirmanin olanaksiz oldugu sonucuna varilmaktadir.
Yunanca ve Latince 6gretiminin gitgide unutulan Gc¢li anlami iste budur.
Batili olmayan evren klasik filolojinin egitici degerini daha iyi bicecek durumdadir; ¢ciinki klasik filoloji genci
gercekle -hem de en eksiksiz, bitin gercekle; sanat¢cinin duydugu ve dile getirdigi gercekle, yani insanin
manevi varhidinda kaynasmis bulunan ilintilik olanla ideal ve evrensel olani kapsayan gercekle- karsi karsiya
getirmekle, ona, klasik ¢cagin biyuk temsilcilerine 6zgi olan dogal ve insancil somutlugun duygusunu
kazandirir; bu da her turli dogmatik kaniya ve her ¢esit skolastik disiinceye kapilmayi onler. Gergekten, eski
¢agin buyuk kisilerinde egemen olan elestiri duygusunun ve muhakeme 6zgurliginin etkisi, filologlari -onlar
farkinda olmasalar da- ayni 6l¢tide bir elestiri duygusuna ve muhakeme 6zgurligine eristirecek kadar
bayuktar.
Simdi artik filolojinin gergekten tarihin ve felsefenin temelinde oldugunu, ancak yalnizca belgelerin bir 6n
inceleme evresi oldugundan degil, her cesit tarihsel ve felsefi bilginin oldugu kadar, ¢ikar gbzetmeyen ve her
¢esit bilimsel bilginin temelinde yer almasina neden olan bir bigcimlendirici glice sahip oldugundan tanimalarin
temeli oldugunu ileri surebiliriz.
4- Tanima kurami ve ruhun tarihsel bicimlenme
kurami olarak ruh kurami

Bdylece Batil toplumlarin oldugu kadar Batili olmayan toplumlarin da karsisina bir temel sorunun ¢iktigini
goruyoruz. Bugun her iki evrenin toplumlari buyik bir bunalim igindedirler; Bati'da klasik egitim geleneginin
kokd kurumakta, boylece Bati uygarliginin varhdi, bununla birlikte insanhgin evrim sirecinin surekliligi
tehlikeye dismektedir; Dogu'da toplumlar tarihsel ve ilintilik zorunluluklarla Batililagsma yoluna itilmis
bulunmaktadirlar; ancak bu yolda basariya ulagmalari bilin¢li distincenin onlari aydinlatmasina ve yon
vermesine baglidir. Temel sorun, Bati insanhdinin yasamis oldugu deneyimi buttinligd ve bitin somutlugu
ile benimsemenin ¢aresini bulmak sorunudur. Ctinki, gérialdagu gibi, insanhgin evrimi kavramina ve ruhun
tarihsel bicimlenimi kavramina ulastiran tek yol bu deneyimdir. Ruhun tarihsel bicimlenimi kavrami insanin
kendi distinen benliginin bilincine tam olarak eristigi anda olusmaktadir.

Dusunmekte olan benlik bilincine erigtiren temel tanimanin filolojik tanima oldugunu goérdik. fakat is filolojik
tanima ile bitmiyor; hatta onun gercek bir filolojik tanima olabilmesi i¢cin 6bir tanima bigcimlerinin, yani
yargilamanin, kavramin ve kavram yargilamasinin da ayni zamanda var olmasi gereklidir. Boylece, tarih
bilincine gergekten erisebilmek icin, dortli bir tanimaya gereksinme oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu tanima
bicimleri, zaman zaman i¢ ice girmekle beraber, gene de birbirlerinden belirgin bir bicimde farklidirlar.
Gergekten, filolojik tanima ile yetinilmesi halinde erisilen tanima diizeyi tam anlami ile filolojik bir diizey bile
olamaz ve bu tanima insanlari, klasik evreni taklit edilmesi gereken vazgecilmez bir 6rnek sayan, béylece de
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tarih disi bir distinceye sahip olduklarini kanitlayan ilk hiimanistlerin distigid yanilgidan bile koruyamaz. Ayni
bicimde, son yuzyilin historismus'u gibi bir tarih goris, klasik ¢cagi yiuksek insancil ve ideal iceriginden
yoksun birakmakla, herhangi bir tarih cagi durumuna diisirmek tehlikesini yaratabilir; filolojik bilgilere
dayanmayan bir tarih, tarih bile olamaz; bir kronik ya da bir mythos olur. Ote yandan yalnizca felsefi bir goriis
acisi, filolojik maddesinden ve tarihin icinde yer alan evrim kavramindan koparilip uzaklastirildigi icin, ileri
atimlar yapamayacak ve olgunlagsamayacaktir; bu yiizden de auctoritas'a boyun egmek zorunda kalacaktir;
bu da insanhi§i skolastik zihniyetin karanligina gémecektir. Ustelik filolojik ve tarihsel gerceklerden haberi
olmayan bir felsefe, felsefe bile olamayacaktir; toplumsal yasamin normu olarak benimsetilen bir dogmatik
inanclar yigini olmaktan ileri gidemeyecektir. Felsefe tarihine gelince, ne gercekler diizeyinde ne de kuram
dizeyinde herhangi bir fikir evrimi s6z konusu olamayacagina gore, bu disiplin olusma olanag! bile
bulamayacaktir.
Bu suretle, ayni zamanda ruhun kurami ya da, daha dogru bir deyimle, ruhun tarihsel bicimlenimi kurami olan
bir tanima kurami ortaya ¢cikmaktadir. Kurami sema halinde sdyle gosterebiliriz:
. Filoloji ya da filolojik tanima:
Bir olayin ya da, daha ¢ok, bir insan eserinin gézlenmesinden yola ¢ikar ve, derinlemesine bir inceleme
sayesinde, bu olay ya da eserin birey ruhunun olusturdugu biitin i¢cinde taninmasini saglar.
Bu, gercekler diizeyinde statik andir.
Il. Tarih ya da tarihsel tanima:
Olaylar ve insanoglunun eserleri tizerine yirutilen muhakemeden hareket eder ve bunlarin i¢ ve dig
baglantilarinin saptanmasi sayesinde, yargiya goturdr.
Bu, gercekler dizeyinde tarihsel andir.
lll. Felsefe ya da felsefi tanima:
Belli bir tarihsel anin olusturdugu gercekten soyutlanan ideal degerlerin incelenmesidir. Buna ideal degerlerin
-bireyin ruhunda somut bir bicimde olusan ideal degerlerin- filolojisi de denebilir.
Bu, fikirler diizeyinde statik andir.
IV. Felsefe tarihi ya da felsefe tarihince tanima:
Tek tek ideal degerler Uzerine yuruttigi muhakemeden hareket eder ve bunlarin dogusum ve gelisimlerini
saptamak sayesinde, haklarinda yargiya varir. Bilinen adi ile felsefe tarihidir; buna ideal degerlerin tarihi de
diyebiliriz.
Bu, fikirler dizeyinde tarihsel andir.
Cizilen semadan anlagilacagi tzere, filoloji, gercegin insana goérinen hali ile, dogrudan dogruya taninmasi,
bilinmesi iken; tarih, felsefe ve felsefe tarihi bu gercegdi tanimaya sonradan uygulanan islemlerdir. Bu iglemler,
gercegi oldugu hale getiren baglantilarin arastiriimasi bigciminde, ahlaksal anlaminin belirlendiriimesi
biciminde ve nihayet eylemin ya da eserin ahlaksal ve ideal degeri Uzerine yargida bulunmaya ulastiran
arastirma biciminde ortaya cikar.
Bdylece, bu doért tanima biciminden -yani filolojik, tarihsel, felsefi ve felsefe tarihince tanima bicimlerinden-
gecerek insanligin batiin manevi deneyimini kucaklayan bir buyik senteze varilir; bu sentez, disiinmekte
olan benligin kesin bir bicimde duyulmasindan ibarettir; daha dogrusu bu sentez, insani kendi disiincesinin
bilincine yikseltmektedir.
Su halde yukarida ¢izilen semayi besinci bir evre ile tamamlamak gerekir. Buna felsefenin felsefesi ya da
ideal degerlerin felsefesi de diyebiliriz:
V. Felsefenin felsefesi ya da ideal degerlerin felsefesi:
Bu, ideal degerin insanligin ideal dederlerinden soyutlanarak ¢ikarilmasidir, ya da insanin mutlak ve evrensel
birlige veya hakikate erismesidir; yahut da insan distincesinin varliginin bilincidir: bu ise tek mutlak hakikattir.
Bu, mutlak andir daha dogrusu anlarin yadsinmasi ve ebedi hakikate ya da mutlak olarak ideal olana
yukselmektir.
Goruldugu gibi, bu bir ¢cesit Cogito ergo sum oluyor; ancak bu Cogito ergo sum, tarih digi bir davranigla ¢ikis
noktasina yerlestiriimiyor, kuramsal deneyimin varis noktasinda beliriyor.
Kuskusuz -ister statik, ister tarihsel, ister gercekler diizeyinde, ister fikirler diizeyinde- buttn anlarin
yadsinmasi insan disincesinin bitiin dnceki aramalarini yok eder goriniyor; gercekte de yok ediyor:
atomun parcalanmasi maddeyi yok etmesi gibi bir durumdur bu. Ancak, insanin maddi yagsamini strdirmesi
icin nasil parcalanmis atom degil, madde gerekli ise, ayni bicimde, onun manevi yagsami icin, en buyuk
hakikatin disinmekte olan benlik bilinci oldugunu yakalayan o derin fakat -sadece bir an i¢in duyulabilecegi
icin- gecici duygu degil, kendi evriminin tarihi gereklidir. Ozellikle gereklidir, cuinkii -kimya ile fizigin yuzyillar
siren arastirmalar sonunda atomu parcalamay basarmalari gibi- insan kendinin ve kendi distincesinin var
oldugu bilincine ancak insanligin otuz ylzyillik deneyimini yeniden yasayip benimsedikten sonra
erisebilmektedir.
Bunda ¢ikan sonuca gore, insanligin degerlerinden soyutlanarak ¢ikarilan mutlak hakikat, en byik iyinin
-baska bir deyimle, en buyuk hakikatin- arastiran zeka oldugunun, kendi kendini distinen, dolayisiyla insan
ruhunun varligi bilincine erisen disiince oldugunun saptanmasidir.
Ancak dikkat edilmeli ve g6zden kacirilmamahdir ki, Descartes'in Cogito ergo sum'undan farkli olarak o,
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kendi kaynagini, tarihsel bicimlenimini yadsimiyor, yadsiyacak durumda dedgildir; aksi halde kendi kendini
yadsima ve kendi kendini yok etme durumuna disecektir. Gergcekten, Descartes tarih disi Cogitoergosum'u
ile ruhun gelismesinin surekliligini kirmakta ve bdylece ruhun yaratici etkinligini olumsuz yonde etkilemekte;
ustelik bizzat olusturulmaya gereksinmesi bulunan bir ilkeyi baslangi¢ noktasina oturtmakla (gercekten de
dustinen dusiince hemen baslangigta kendi varligini ileri sirmek ve Cogito ergo sum demek durumuna
sokulmaktadir), zihin 6zgurligunid ortadan kaldirmaktadir, ¢inkt insan ruhu kendi varhigini bir postulat olarak
degil, 6zglrce, 6zgur bir muhakeme sonunda, ortaya koymak zorundadir: hi¢ bir sey kendi varligini 6zgirce
ortaya koyma gerekliligini zihin 6zgurligi kadar duyamaz. Bagka bir deyisle, hazir bir formil halinde
baslangic¢ noktasina yerlestirilen bir Cogito ergo sum kendini yok etmekten kurtulamaz.
Bati insanhgdinin gecirdigi uzun deneyimin yasayan ve yasam veren bir 6ge oldugu acgik¢a gorulmektedir; bu
0geyle iliski kurmasi halinde, insan ruhu sayisiz bilgilerle zenginlesmekle kalmayip, bir bigcime girer; dyle ki
insan akli onu tanidikg¢a, bicimini bulur; bigimini bulduk¢a onu daha iyi tanir. Béylece, tanityacagi konu ile iligki
kurmakla, filolojik, tarihsel, felsefi tanima ve felsefe tarihince tanima kavramina erisir; ve bu dort tanima
biciminin 6tesinde, taniyan ve tanidiginin bilincine ermis 6zne olarak, kendi bagimsiz varligini ortaya koymayi
basarir.
Bati insanhgdinin uzun deneyimi yasayan ve yasam veren bir seydir, dendi: gercekten, bu deneyim insani
ahlaksal 6zgurlugun yice ilkesini saptamaya itmekle kalmayip, 6zellikle yetenekli ruhlarla iliski kurma
sayesinde, o giine kadar gizli kalmig ideal hazineler bulgular; 6yle ki, bu surekli iliskiyle, arastiran zeké ile
arastirmanin konusu olan Bati'nin manevi evreni karsilikli olarak birbirlerinin degerli yanlarini meydana
cikarirlar; bir noktadan sonra ikisi sanki 6zdeslesirler; ctiinkii diinyada hicbir sey, dusiince ve ahlak yoninden
yucelmis insan kadar kendi Gizerine egilen dogda, kendi 6ziini incelemeyi basaran doga, kendini ortaya
koymay! ve bunun bilincine tam olarak erismeyi basarmis olan doga diye adlandiriimaya hak kazanmamistir.
Tek tek uygarhklarin Gstinde olan ve ruhun evrim sireci diye adlandirilan gergegin yontemli bir bicimde
taninmasinin, hangi uygarliktan olursa olsun, her insanin egitiminde mutlak bir degeri oldugu bdylece
kanitlanmig oluyor.
Filolojinin zihin yapisini etkileyici giictiniin nereden ileri geldigini anlamak kolaydir, ¢ciink filolojik tanimanin
konusu olan gercek, mutlak hakikate, 6bir gerceklere oranla (yani tarihsel, felsefi ve felsefe tarihince
gercege oranla) daha buyuk olgctide katilir; clinki felsefenin felsefesi ya da mutlak hakikat gercekler
diuzeyinde dizilen statik anlarin sonsuz ¢oklugunda yansir; bunun nedeni de gergegin her statik aninin mutlak
hakikatin -cogu zaman carpilmis ve hatta taninmaz hale gelmis de olsa- bir gérinimuani tagsimasidir.
Bir insanin ya da batln bir insan toplulugunun, érnegin, onur duygusuna -tanimini yapamamakla beraber,
kavram halinde saptayamamakla beraber- sahip olabildigi bilinen bir gercektir. Ayni bicimde, eyleme
gectikleri ve disinmeye basladiklari giinden itibaren, insanlar tarih duygusuna, felsefe duygusuna ve felsefe
tarihi duygusuna sahip olmuslar, bilmeyerek bile olsa, zihin 6zgurliginden yararlanmislardir. Bu nedenle
filolojik egitim, insanhdin manevi gelisimine katilmak isteyen her toplum i¢in temel egitim olma durumundadir.
Filolojik egitim, saglam bir tarihsel ve felsefi egitimle tamamlanmasa bile, insana, attigi ilk adimlardan
itibaren, filolojik somutun ne oldugunu, bunun arkasindan tarihsel yarginin, felsefi kavramin ne olduklarini
duyuracak yeterliktedir; ¢cinku filolojik gercek bunlarin hepsini icermektedir. Kugkusuz filolojik egitim kendi
basina, insani disiinmekte olan benliginin bilincine eristiremez; bununla beraber onu disiinen benliginin
etkinligini duyar hale getirebilir. insanin kendi benligini duyar hale gelmesi ise, onda -her ikisinin conditio sine
gua non'unu (vazgecilmez kosulunu) zihin 6zgurligindn olusturdugu- insanlik onuru duygusunun ve ahlak
anlayisinin kendiliginden dogmasini saglayan etkendir.

VII. EK: EGITIM SORUNU

1- Egitim sorununun 6nemi. DUnyanin btin
toplumlari igin ortak bir temel egitim

Yeni Turk deneyiminin insanhgin ilerleyisine 6énemli bir katkida bulunabilecedi bdylece ortaya ¢ikmaktadir.
Cunkl bu deneyim insanlarin manevi ve pratik etkinliklerinin birbirinden en uzak alanlari ile ilgili bircok soruna
dogru ¢6zum getirebilir. Hatta bu yeni acidan bakildiginda, sorunlarin bir kisminin asiimis oldugu
gorilecektir. Ornegin, klasik evrenle modern Bati evreni arasindaki iliskiler sorunu, ruhun evrim sirecinin
birligi kavrami karsgisinda sorun olmaktan ¢ikmigtir.

Ancak modern Turk toplumunun bu yeni -ve daha yasanmadan bilincine erigilmis olma 6zelligini tagiyan-
deneyiminin gelecek Turk kusaklari igin sirekli bir kazang ve insanhdin manevi evrimine bir katki olmasi
isteniyorsa, egitim sorununun bu yeni acidan incelenmesi gerekir. Ciinkl 6nce Turkiye'de, sonra da Batili
olmayan toplumlarda, karsilasilan sorunlarin gergek terimlerine, nifuz etme ve en uygun bicimde bir c6ziime
varma yetenegine sahip -kicuik de olsa- bir aydin zimre olusmadikca, bu deneyime dayanan bir uygulamaya
gecilemeyecegi aciktir.
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iste bu nedenle, Turk hiimanist diisiincesinin ortaya koydugu nice olanaklar arasinda, egitim sorunu 6zel bir
Onem kazanmaktadir.
Buraya kadar sdylenilenlere gore bitin toplumlar ve bittn bireyler icin gecerli bir tek egitim oldugunu
savunabiliriz. Egitim birdir, ¢cinkl egitimin amaci birdir. Amag soyle aciklanabilir: egitimin amaci insana -Bati
uygarliklari toplulugu icinde birkac bin yilda olusan- insancil degerler sistemine olabildigince baglh bir zihin
habitus'u vermek, ayni zamanda bu sistemin tarihsel bir gelisme ile olustugu ve mutlak bir degere sahip
oldugu bilincini kazandirmaktir. Baska bir deyisle, egitimin amaci insani, tanima sorununu ele almasini bilmis
olan insancil evreni dortll tanima bicimi ile tanidiktan sonra, dustinen benliginin bilincine eristirmektir; cinka,
insan iradesinin denetiminden kagan sayisiz akil digi giclere egemen olabilecek yeni bilingli gtcleri
toplumlara katmanin bagka yolu yoktur. insanlarin ve toplumlarin yazgisini elden geldigince insanhgin bilingli
iradesine emanet edebilmek icin, bu gereklidir. Egitim her bireyi ahlakc¢a ve zihince 6zerk bir insan kilmalidir.
Bu insan, kendi manevi gelisiminden haberli olacagdi i¢in, insanca olanin ne oldugunu iyi bilecegi i¢in, icinde
yasadigi toplumsal ¢cevreye uyma yetenegini gostermekle kalmayacak, onu etkilemesini bilecek, ilerlemesini
saglayacaktir.
Egitimin amaglari, béylece mutlaklik ve zorunluluk diizeyinde belirlenmektedir. insanhigin amagclarini mutlaklk
ve zorunluluk diizeyinde degerlendirdigimize gére bunun bdyle olmasi akla uygundur.
Amaci boyle tanimlanan bu yeni egitim anlayisi bir yandan egitimle ilgili empirik ve pozitivist kuramlara karsi
¢tkmakta, bir yandan da insanin bireyi oldugu toplumun ilintilik kosullarina uymasini saglamanin étesinde
bulunan bir amaca varma cabasindadir.
Bir tek egitim oldugu ileri surildiikten sonra, yagsamin pratik gereksinmelerinin ve bireylerin zeka tirlerinin
ortabgretimde cesitlilige yer verilmesini gerekli kildigi vurgulanmalidir. Esasen degisik tipteki okullar bu
gereksinmeyi karsilamaktadir ve boyle bir duruma karsi ¢cikmanin da anlami yoktur, ancak ideal amacin hep
bir oldugu unutulmamahdir: amag, yukarida belirtildigi gibi, insanlari toplumlarda etken olan bilin¢li giclerin
birer parcacigi olacak bicimde yetistirmektir.
Su halde, bir olmakla beraber egitim insanlara -zihinsel yeteneklerine ve alacaklari géreve goére- degisen 6lcu
ve bicimlerde verilmelidir. Ornegin zanaatciya oranla toplum yagamini daha biiyiik 6lgiide etkileme olanagina
sahip olan siyaset adami, aydin, sanatcl, egitimci vb. bu egitimi tam olarak almak, onun mutlak ve zorunlu
degderinin bilincine varmak durumundadirlar. Bir kismi da, zihinsel yeteneklerine ve toplumdaki sinirli
islevlerine uygun olarak, duygunun 6étesinde, insancil degerler sistemi kavramina erismekle beraber, bu
sistemin kurumsal diizeyde kazandigi anlama yabanci kalabilirler. Koyl ve isc¢inin, ayni egitimi almakla
beraber, daha asagi bir dizeyde kalmalari topluma 6énemli bir zarar vermez; kendi diistincelerinin kuramsal
bilincine, hatta kavramlara erisemeseler bile, bu egitimden kendi zihin habitus'larini olusturacak dl¢tide
yararlanmalari yeterli gérulebilir.
Baska bir deyisle, butiin Gyelerinin kuramsal bilince en yiksek derecede sahip oldugu toplumun drnek toplum
oldugu g6z 6niinde tutulmak kosulu ile kéylinin, iscinin, 6rnegin 6zgurligin ne oldugu duygusuna sahip
olmalari ve 6zgurlige sarsilmaz bir gliven beslemeleri yeterlidir. Bunu gergeklestirmek zor degildir, ¢iinki
-bdylesine buyuk bir 6zveride bulunulmadan toplumsal yasamin surdurilemeyecegi distnilen zamanlarda
ruhlardan sokilup atilmaya calisilan- bu 6zgurluk arzusu aslinda insanda dogaldir. Bunu gerceklestirmenin
zor olmadigini anlamak icin insanin, bu egitimi tam olarak almis egiticiler tarafindan hazirlanan programlara
gore yetistirildigi, 6gretim ilkelerini aydinlarin saptadigi meslek okullarinda okudugu g6z 6éniinde tutulmahdir
ve ayrica aklinda ve gonlinde yasattigi okul izlenimlerine, aldig1 bigcimlenime -timu de himanist zihniyetin
arund olan- tiyatrolar, konserler, kitap ve gazeteler sayesinde daha saglam bir temel, daha 6zlU bir icerik
kazandirabilecedi dusunulmelidir. Esasen siyasal ve toplumsal kurumlar, bu zihniyetin kurdugu diizen
uyarinca akip giden yasamin kendisi toplumun butiin siniflarinda belli bir zihin yapisinin olusmasinda paylari
olan etkili guclerdir.

2- Filolojik egitim

Cesitli tanima bicimlerinin oturtuldugu temelin filolojik tanima oldugunu gérdik. Bu 6ncil benimsendikten
sonra, evrensel egitimin temelinde filolojinin bulunmasi, yani insanlari filoloji kavramini bulmaya gétiren
insancil evrenin filolojik incelenmesinin temel olmasi bir zorunluluk olarak cikar. Filolojik incelemenin
pedagojik dederinin insana belli bir zihin habitus'u kazandirmaktan ileri geldigi de 6nce séylendi. Boyle bir
zihin habitus'una sahip insan, somut gercekle surdurdigu iliskinin verdidi bir aliskanlikla, her seyin
dogrulugunu bizzat aramak ister; bu da arastiricinin elestiri stizgecinden ge¢meyen her tirli dogmanin ve
auctoritas'in yikilip yok olmasina neden olur.

Burada bir noktanin agikhda kavusturulmasinda yarar vardir: yizyillardan beri siregelen eski bir aligkanlikla,
Yunan ve Roma evrenlerini BatI'nin modern uygarliklari karsisinda bir bitiin olarak goériyorsak da, gene de
kabul edilmelidir ki Roma evreni -Yunan evreninin, hukuk alaninda oldugu gibi, adeta dogal bir tamamlayicisi
olmasina ragmen- bircok bakimlardan Yunan uygarligina yakin olmaktan ¢cok modern Bati uygarlklarina
yakindir. Yunan uygarliginin verilerine uygun bicimde olusan bir toplum olarak sergiledigi genel gériintim,
Roma'yl modern uygarliklarin yanina katar; Yunanistan ise, zihin 6zgurligiine yasam veren tek kaynak olarak
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kalir.
Ayni bicimde, egitim sorunu ac¢isindan da, Roma Yunanistan'in yaninda degil, modern diinyanin yanindadir.
Gergekten, Roma toplumunun evrimini olumlu yénde etkileyen, Yunan edebiyatinin incelenmesi ve bundan
duyulan estetik zevkten ¢cok Yunan metinleri sayesinde elde edilen filolojik bicimlenimdir (1). Filolojik
bicimlenme, genellikle ve hakl olarak hayal giiciinden ve kuramsal arastirma sevkinden yoksun kabul edilen
bu toplum Uzerinde etkili olmakla, ona daha saglikli bir gercekgilik kazandirmistir: derin bir bicimde duydugu
ve anladigl gercekte ona akilci olani fark ettirmis, bdylece onu yanilgiya dismekten korumustur. Bunun
sonucunda, Romalilar hakikate, kuramsal etkinlikten ¢ok, baslica 6zellikleri olan somut gercekgilik araciligi ile
yaklagmislardir; Platon'un idealar 6gretisi aracihdi ile degil de, Roma hukuku araciligi ile diyebiliriz.
Bu sdylenenlerden ¢ikan dogal sonuca gore ruhun tam bilincine oldugu kadar ruhun tam olarak
bicimlenmesine goétiren bir egitimin temellerini atmasi nedeniyle klasik okula sonsuz bir sayginlik géstermesi
gereken yalniz Batili toplumlar degildir; Batili olmayan toplumlar da, 6zgurlik diizenini kuran temel devrimi
gerceklestirdikten sonra, ilkel korkulardan ve inaniglardan ileri gelen her ¢esit zihin habitus'unu ortadan
kaldirmak amacini glidecek olan manevi devrime girismek zorundadirlar. Buna erigmek i¢in, bu toplumlarin,
her seyden 6nce, 6zl hiimanist olan birtakim 6gretim, bilim ve kiltir kurumlarini kurmalari gerekmektedir.
Batili olmayan evrende bu ¢esit kurumlarin kurulmasini kolaylastiracak bir girisimin tagidigi buyiuk énemi
anlamak Batili Ulkelere duser. Cunki Batili evrenle Batil olmayan evren arasinda bugiine kadar
kurulamayan diyalogu kurma olanagini yalniz bu kuruluglar saglayabilirler. Aksi halde Batili olmayan evrenle
diyalog kurabilmek, sosyalist tlkelerin bir ayricaligi olarak kalacaktir. Diyalog kurulamayan yerde toplumlarin
birbirlerini karsilikli olarak anlamalari olanaksiz olduguna gore, uluslarin belli amaclarla bir araya gelmeleri ve
hepsinin blyik bir uyum icinde insanligin bundan sonraki ilerleyisine katkida bulunmalari olanagi da ortadan
kalkacaktir.

3- Klasik egitim ve modernist egitim

Egitim alaninda Bati evreninin karsisina dikilen giiniin sorunu, modernist adini verebilecegimiz bir egitim
biciminin yanhlarinca tehdit edilen hiimanist ruhu koruyabilme sorunudur.

Bu yeni egitim sisteminden yana olanlar, bilimlerin stratli bir evrim gdstermeleri, teknigin, endistri yagsaminin
insani saskina dondiren gelismesi, modern bilimin ve onun karmasik uygulamalarinin gerektirdigi bilgi
yigininin bas dénduriici bir hizla artmasi nedeniyle ortaya ¢ikan yeni gereksinmeleri karsilamak izere, yeni
bir okul tipinin kurulup yayiimasini istemektedirler; onlara gére, yeni okul himanist egitimin buttinlugine
kiymaktan ¢cekinmemelidir (esasen mesleki ve teknik okullar yillardan beri bu battinligu tahrip etmektedirler);
yasam kisa olduguna gore, gencler kicik yastan itibaren uzman olacaklari alanin bilgileri ile
yetistirilmelidirler.

Bu sinirlar icinde kaldik¢a, béyle bir istegin yersiz oldugu séylenemez, ¢iinkd, 18. yuzyilda kurulan ilk
uzmanhk okulunun -askeri okulun- kurulmasi nasil bir zorunluluk idiyse, bugtin de modernist okulun toplumda
bir yere hakki vardir. Ancak, modernistlerin bu yeni kurulugun hiimanist okulun yerini almasi, insanlik idealini
temsil gérevinin bu okula verilmesi konusundaki talepleri kesinlikle kabul edilemez. Bilindigi gibi bu gérev, az
¢ok bilingli bir davranigla hiimanist okula verilmis, hiimanist okul da yakin zamana kadar bu sorumlulugu
tasimistir.

Modernist okul hakkinda dogru bir yargiya varabilmek i¢cin onun gercek niteligini gézden kacirmamak, yiksek
duzeyli bir teknik okul oldugu unutulmamak gerekir. Béylece ona, daha kiicik capta, fakat eski klasik okulun
yerini tutabilecek bir htimanist kurulus oldugu goézi ile bakilmaktan vazgecilecektir.

Aslina bakilacak olursa, modernistlerin ileri sirdiigu tutamaklar ciddi olmaktan uzaktir ve ciddi bir tartismayi
kaldiracak saglamhkta degildir. Ancak modern hiimanistlerin yizeyselligi bu tutamaklarin yizeyselliginden
asag! kalmamaktadir. Modern hiimanistler, ortaya atilan sorunlar hiimanist ruhu hedef almadikca, tersine
onu bu davanin dstinde tutup vazgecilmez bir 6ge olarak kabul ettikgce, gérevlerini basari ile yapabilmiglerdir.
Fakat bugiin, modernist distincenin bizzat klasik egitime saldirmasi karsisinda hiimanistler tepki
gOsteremiyor, onu savunamiyorlar. Egitimle ilgili modernist tez su belli basli noktalari icermektedir:

1- Latince ve Yunanca'nin 6gretimi zihinler i¢in idman yerine geciyorsa, s6z konusu olan bir "zihin jimnastigi"
ise (bu budalaca formul modernistler tarafindan ortaya atilmis degildir; bugiinkii himanistlerin sik sik
basvurduklari bu formal, Alman neo-himanistlerinin zengin distincesinin bir artigidir), (2) bu ayni "zihin
jimnastigini" matematik ve dogda bilimleri ile uygulamak olanaklidir; tstelik, bu "idman" gence, Latince'nin
cekimleri gibi, Peloponnesos savasi ile ilgili bilgiler gibi gereksiz ve anlamsiz seyler 6gretmeyecek, kendine
ve bilim adami gereksinimi guin gectik¢e artan topluma her bakimdan yararli olan matematik ve dogal bilimler
alaninda yetismesini saglayacaktir.

2- Pozitif bilimlerin yontemi ile, yani dolaysiz g6zlemle, deneyle ve istatistik verilerle incelenebilen toplumsal
ve ahlaksal bilimler insana ahlaksal, toplumsal ve siyasal bir egitimi Yunan-Roma edebiyatinin ya da modern
¢ag klasiklerinin verebileceginden ¢ok daha etkili bir bicimde verebilir. Cinkl 6zgurce yaratilan ve ahlak
disiligini ilan eden sanat eserleri gencligin ahlaki Gzerinde olumsuz etkiler yapabilir; oysa, 6rnegdin, psikoloji
ile sosyoloji tamamiyla akici bir ahlakin olugsmasina olanak saglayacak niteliktedir.
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3- Himanist egitim soylulara 6zgu bir egitimdir; ciinku pratik erekleri yoktur, bu yuzden de kitleler icin elverigli
egitim sistemi degildir; aksine o kadar zor bir egitimdir ki, cogunlugun disinsel yetenekleri onu alacak gigcte
degildir.
Bizim ac¢ikladigimiz ve ayni zamanda ruhun tarihsel bigcimlenimi kurami niteligini tasidigini gérdiigimuiz
tanima kuraminin 1s1§inda, bu ¢esit distinceler o kadar dayaniksiz gérinmektedir ki bunlari ¢lritmeye
kalkismak bile yersizdir. Bununla beraber, bu savlarin zengin gerekcelerle donatildigini, parlak bir bicimde
islendigini kabul etmek gerekir. Buna sagsmamalidir, ¢ciinkil yeni egitim sisteminin savunuculari hentiz
-babalarinin eski bir aliskanhda uymalari nedeniyle- hiimanist okulda okumus kimselerdir; dolayisiyla bu
okulun verdigi bicimlenimden, dislncelerine yon vermek icin olmasa da, fikirlerine organik ve goériintste
mantiksal bir yapi kazandirmak acisindan yararlanmislardir. Bundan daha 6nemli olmak Uzere, hiimanist
okul onlara dusunsel ve ahlaksal olgunluk kazandirmistir; éyle ki ahlak, egitim, akilcilik vb. kavramlar onlar
icin yalnizca birer isimden ibaret degildir (3).
Ancak modernist egilim, ge¢cmisi ret etmek ve ¢ikis noktasi olarak bugiinki toplumu, bugiink bilimi almakla,
ruhun evrim sirecinin surekliligini durdurmak amacinda olduguna gére, modernist akimin 6ngérdugi egitimi,
yani pozitif ve pozitif-ahlaksal bilimlere dayanan egitimi eksiksiz olarak alan yeni kusak bilginlerinin gorislerini
ayni cekicilik ve rahatlikla acgiklayabileceklerinden ve 6zellikle insancil degerler kavramina hocalari kadar
nifuz edebileceklerinden kugskulanmak icin ¢esitli nedenler vardir.
Birinci sav konusunda, bunun daha 6nce sozi edilen Bati uygarliginin kendini degerlendirmekte gosterdigi
yetersizligin dolaysiz bir sonucu oldugu kabul edilebilir. ikinci sava gelince, Freud'un Oidipus kompleksi
kuraminin Sophokles'in Kral Oidipus'unun herhangi bir bicimde yerini tutabilecegine inanmak gugtiir. Uciincii
sav ise yalnizca gulungtir: Cunkd, pratik amaclar pesinde olmadigi i¢in hiimanist egitim bir seckin zimre
egitimidir, denecekse, ayni gerekce ile, 6rnegin, yuksek matematik dgretimini de kaldirmak gerekir.
Ne var ki, her 6grenci hesap yapmasini bilmek zorundadir; ama bu, her 6grencinin buyik bir matematikci
olmasini gerektirmez; ayni bicimde, hem daha zorlu bir nedenle, herkes insancil degerler tzerine bilgi sahibi
olmak zorundadir; bu alandaki bilgisizlik topluma matematik bilmemekten ¢cok daha zararl olabilir.

4- Batili olmayan evrende egitim

Batili olmayan evren bu egitimle yetismek istiyorsa, her seyden dnce toplum yasaminin sinirli ve kaliplasmis
bir agidan kavraniimasindan dogan birtakim Ust yapi 6gelerini, toplumun zihninden ve génlinden olmasa da,
hic olmazsa toplumsal ve siyasal kurumlarindan soékiip atmak zorundadir. Bagka bir deyigle, 6nce ilk ve en
biyuk 6rnegini Atatirk'in verdigi, temel ihtilali gergceklestirmek durumundadir. Bundan sonra, bu bigimsel
Ozgurluk havasi icinde, Batili olmayan toplumlar egitim kuruluglarini Bati'nin klasik 6gretim kuruluslari
ornegince duzenlemeye girismelidirler; bunu yapmadan, yeni kusaklara yeni bir zihin yapisi vermelerine
olanak yoktur.

Okulda 6gretilmek istenilenlere tamamiyla karsit bir zihniyetin, kalttran, uygarhdin baskisi altinda olan
toplumdan herhangi bir yardim, olumlu bir etki beklenemez; bu bakimdan Batili olmayan evrende, egitim
sorununun ¢6zimu oldukca gui¢ gériniyor; ¢unkl sorun yalniz okul icinde ¢6ziimlenmek durumundadir.
Dogaldir ki, yeni dogan bir Alman ¢ocugu, dogdugu anda, tipki Batili olmayan bir cocuk gibi insancil degerler
Uzerine bilgi sahibi degildir. Ama, her iki yeni dogan ¢ocuk icin ¢ikis noktasi bir oldugu halde, okulun etkisinin
Batili cocukla Batili olmayan ¢ocuk tizerinde ayni bicim ve 6dlciide olacagi saniimamalidir. E§er maddi ve
manevi ¢cevrenin yon verici etkisi olmasaydi, etki ayni olabilirdi. Alman ¢ocugu, 6rnegin, Schelling'le siki iligki
halindedir; her seyden 6nce konustuklari dil birdir. Hegel'in kitabi Alman gencine dil ortakhidi sayesinde az da
olsa bir seyler ifade eder. Bununla da kalmayip Hegel ve Schelling ayni toplumun Gyesi olduklari i¢in, gencin
bir kelimeyi, Schelling'in ya da Hegel'in anlamlandirdiklari bicimde kullanmasi da olagandir. Schelling'in fikrini
derinlemesine bilen, Schelling'i bilerek ya da farkinda olmadan benimsemis olan olgun insanlarla birlikte
yasamaktadir. Schelling ya da Hegel'in distincesi bir Alman siirinde, sarkisinda, bir Alman sosyal
kurulusunun bir yanina yansimistir: Schelling ve Hegel'in diisiincesi gencin yasadigi ortami olusturan
0gelerden biridir. Dustinurlerin hangi yollardan toplumu etkiledikleri gizli kalmaktadir: Ama bu etkinin biyik
oldugu kesindir.

Buna karsilik, Batili olmayan genc¢ ne Schelling'in, ne de Hegel'in, ne de baska bir Alman disunir ya da
sanatcinin etkilemedigi bir manevi ortamda yagar. Bu gencin, bir Almanin ya da bir ingilizin yetistigi ayni okul
programi ile yetistirildigi kabul edilse bile, sonu¢ Batili olmayan gencin aleyhine olmak tzere ¢ok farkli
olacaktir. Okul ve toplum onun ruhuna sahip olmak icin ¢cekiseceklerdir. Toplumun yasam giicti daha biyik
oldudu icin, geng ogretilenleri toplumun forma mentis'inin izin verdigi bicim ve dlgiide benimseyebilecektir.
Bu durumu 6nlemenin tek yolu egitim sorununu kuramsal diizeyde kavramaktir; béylece insanhgin evrim
siurecinden dogal olarak ortaya ¢ikanlari bilin¢li distince yolu ile tahrik etmek ve ortaya ¢ikarmak olanagi elde
edilebilecektir. Egitim sorununun bilincine varan insanlar hiimanist okulu kurmakla kalmayip, toplumun
manevi egitimini yeniden ele almak ve bu okulun Batili olmayan evrende yerinin ve islevinin ne oldugunu
arastirmak gereksinmesini de duyacaklardir.

Toplumun yeni bir egitimle yetistiriimesi konusunda buraya kadar ileri stiriilen goérislerin 1s1ginda, tlkenin
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kaltur diizeyinin g6z 6nunde tutulmasinin, bu diizeyin ¢ikis noktasi olarak alinmasinin zorunlu oldugu kabul
edilmelidir. Toplumun akil digi tutumu ile, modern Bati disiincesinin izlenilmesi gii¢ yollardan eristigi
kavramlari bagdastirmaya; sanat duygusu olmakla birlikte, sanatin ne oldugu kavramina erismemis bir
topluma sanatin ne olduguna iligkin ileri stirtilen son kuramlari 6gretmeye kalkismamalidir. Aslinda bunda
basari kazanma olanagi da yoktur. Boyle bir topluma duygularinin tazeliginden yararlanilarak ve en yalin
bicimi ile, glizel sevisi, yasama baglilik, arastirma meraki, felsefe meraki telkin edilmeli; kendi yagsami
Uzerinde distinme gereksinimi duymasi saglanmalidir; ve onda diyalektik duygusu, pragmatik merak vb.
uyandirilmahdir.
Bdyle bir toplumun kiltir etkinligine yon veren insan 20. yuzyihn aydini olmalidir; ancak engin bilgi ve
deneyimi ile bu deneyimin ona kazandirdid: tarih bilincini kullanmali ve Batili olmayan bir ulusun, ruhun evrim
sirecine ancak Sokrates'in kavramlari, Pheidias'in sanati, Homeros'un destanlari, Sophokles'in tragedyalari
ile sokulabilecegi bilincine erisebilmelidir. Bu ¢agin kulttirine sahip olabilmek igin, bir toplum Bati
uygarliklarinin battnlagu icinde gelisen nice yuzyillik deneyimi 6zimsemis olmalidir; ancak o zaman, Batili
olmayan bir toplumun 20. yizyil uygarligini benimseme yoluna girebilecegini, fakat - atom reaktorlerini iglettigi
halde insan onuru kavramina erisememis olan - bu ayni topluma Sokrates'in kavramlarini 20. yizyil
aydinindan baska hicbir kimsenin, bizat Sokrates'in bile, 6gretemeyecegini anlayacaktir.
Gengligin Uzerinde olumsuz etkilerini 6nlemek icin, toplumun yeni bir bicimde egitiimesine bilin¢li olarak
calisilirken, klasik okula en yakin ilgiyi gostermekten geri kalmamak gerekir.
Gercgekten Batili olmayan bir tlkede kurulacak klasik okul esasta Bati'daki klasik okuldan farkli olmamakla
beraber, icinde bulundugu degisik kosullarca belirlenen islevi yerine getirmesini saglayacak bir bigim
almalidir. Klasik okulun Bati'da islevi toplumun hiimanist zihin yapisini korumaktir; Batili olmayan evrende ise
himanist ruhun tohumlarini sagmak ve bunlarin bas vermesi icin elden geleni yapmaktir. Bu dzel islev,
variimak istenen ereklerin bilincinin okulda surekli olarak uyanik olmasini zorunlu kilar.
Ote yandan, Batili olmayan iilkeler, Avrupa uilkelerini etki altinda tutan bir takim geleneksel giiclerin etkisinde
olmadiklarindan, okulun 6gretim programlarinda degisiklik yapiimasi gerekli ve olanaklidir. Yenilikler kisaca
sunlardir:
1- Batili olmayan bir tlkenin klasik okulunda, herhangi bir dil ve tarih gelenegi ve din bagdi bulunmadigindan,
klasik evrenin incelenmesine Yunan dili ve edebiyati ile baslanmasi olanakli ve gereklidir: boylece gence
insanligin biyik deneyimi bastan alinarak 6gretilebilir; bu ise hem dogaldir hem de didaktik acidan uygundur;
ogrenci boylece, Batili akranlarindan farkl olarak, Homeros'u Vergilius'tan 6nce, Yunan liriklerini Horatius'tan
once vb. okuyabilecektir.
2- Ana dil, iki klasik dil ve bir yasayan Bat dili ile birlikte, temel disiplinleri, yani 6zel bir yetistirici islevi olan
disiplinler grubunu olusturmalidir. Su halde yasayan dilin 6grenimi, Bati'da sahip olmadigdi bir 6nem
kazanmaktadir. Clnku Batili olmayan evrende, yasayan dil cogu zaman gence insanhdin evrim sirecinin
Avrupall evrelerini dolaysiz olarak izlemek olanagini saglayan tek aractir. Baska bir deyisle, Batili gencin,
kendi ana dil ve edebiyatini okumakla elde ettigini, Batili olmayan genc¢ 6grendigi dil Fransizca ise, Fransiz
uygarhgi tarihini; ingilizce 6grendiyse, ingiliz uygarh@: tarihini ve Aimanca 6grendiyse, Aiman uygarhigi tarihini
okumakla d6grenecektir. Bununla beraber, gence diger Avrupa uluslarinin baglica yaraticisi olduklari insanlk
evriminin butin buyutk evrelerinin dolayli yoldan tanitilmasi elbette ihmal edilmeyecektir.
3- Buyuk temsilcilerinin digtincesinin incelenmesi ile verilecek felsefe egitimi, siyasal ve askeri tarih, sanat
tarihi, hepsi, kendi alanlari icinde, gence, insanligin evrim tarihini ana cgizgileri ile tanitma konusunda
birbirlerini tamamlamak durumundadir;
4- Ulusal dil, edebiyat ve tarih 6gretimi, bilimsel yontemle yirttulecek yeni bir degerlendirmenin ortaya
koyacag! acidan ve hiimanist gelenekten esinlenen bir ruhla yapilmahdir. Amag ulusal kilttirin gencin
dusiinsel, ahlaksal ve estetik bicimlenimine etkili 6lctide katkida bulunmasini saglamaktir. Ancak Bati
evreninin filolojik, tarihsel, felsefi ve felsefe tarihince taninmasi ile bicim alan ve aydinlanan gencin i¢
dengesinin bozulmasina meydan vermemek gerekir.

VIIl. SONUC

Arastirmamiz, uygarliklarin icinden genel olarak Bati uygarlii adi ile bilinen, gercekte ise, Batili uygarliklar
batiinG olan bir varligin ¢iktigini ortaya koydu. Bu bitln, insan disincesinin evrim ¢izgisini olusturuyor.
Butunun tarihi ise, insanhdin manevi gelisiminin tarihidir. Bu blylk evrim surecini baslatma olanagini belli bir
uygarlida, Yunan uygarligina veren yasamsal 6ge, 6zerk bir manevi evrenin var oldugunun bulgulanmasidir;
bu bulus insanhgi zihin 6zgirligine gétirmustir. Bunun sonucunda Batili uygarliklari batiin 6bur
uygarliklardan ayiran yasamsal 6ge ortaya ¢ikmistir; buna gore, Batili uygarliklar kendi geleceklerini,
guvenlerini ve surekliliklerini Tanrisal ya da insancil nitelik tasiyan belli bir toplumsal ve siyasal diizene siki
sikiya baglanmakta degil, sonsuz bir giiven besledikleri insan zek&sinin 6zgur etkinliginde bulmusglardir.
insan zekasi, hakikati yalniz kendisinin bildigini savunan kisiye deger vermeyecek, siirekli olarak karsisina
¢tkan sorunlari her zaman kendi girisimi ile, en iyi bir bicimde ¢6ziimlemesini bilecek, bdylece geleceginin
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ipotek altina alinmasina engel olacaktir. insan zekasinin tek kilavuzu kendi geligim tarihidir. Bunu bilmesi,
ona bicim verir, onu olgunlastirir ve kendi bilincine ulastirir.
Bdylece bugiin insan, Bati'yl dort yonlu bir tanima ile tanidiktan sonra, kendi kendinin bilincine (tarihsel,
manevi ve hatta maddi kosullar elvermediginden) dogal yoldan degil, yansimali diisiince yolundan gecerek
erisebilmektedir. Bu biling, insanligin bundan sonraki ilerlemesine katkida bulunmak isteyen her toplumun
etkinligine 1s1k tutmak durumundadir. Bu nedenle de, Bati evreni kendi 6ziine daha derin bir bicimde nifuz
etmek zorundadir; Batili olmayan evren de, Atatirk'in basardidi ihtilal 6rnegince gerceklestirecegi bir temel
ihtilal sayesinde dnce temel 6zgurlikleri kurmak, sonra bu 6zgurlikleri insanin zihnine yerlestirmeyi
amagclayan egitim ve kultir kurumlarini yaratmak zorunlulugu ile kargi kargiyadir.
Ancak bu sayede insan toplumlari, her biri kendi tarihsel deneyimini degerlendirmek ve dogal yeteneklerini
gelistirmek suretiyle, baris icinde birlik olarak yasamak idealini gerceklestirebilirler ve bdylece insanoglunun
yerylzinde ulasabilecegi en yiksek manevi dinginlik ve maddi refah diizeyine ulasabilirler.

VI. BOLUMUN NOTLARI

1 Bk. B. Croce, Bréviaire d'Esthétique, ss. 1-2 (italyancadan ¢eviren G. Bourgin): "On peut ainsi penser qu'on
fera rougir, si on le veut bien, tel philosophe orgueilleux, persuadé d'avoir 'découvert' la nature de I'art, en lui
mettant sous les yeux et en lui répétant des propositions avancées dans les livres les plus communs, en des
phrases appartenant a la conversation la plus ordinaire et en lui montrant que les uns et les autres
lenferment déja, de la facon la plus claire, la découverte dont il se vante.

Le philosophe aurait, dans ce cas, bien sujet de rougir, s'il avait précisément jamais nourri l'llusion
d'introduire, grace a ses propres doctrines, quelque chose qui lui fiit entierement personnel dans la
conscience humaine ordinaire, quelque chose d'étranger a celle-ci, la révélation d'un monde entierement
nouveau". Bak. ayrica ss. 24-25.

2 Buna benzer bir diigtince icin bk. B. Croce, La Storia come pensiore e come azione, S. 246: "La
conseguenza fu che contro il razionalismo politico e morale si levarono I'impulso, la spontaneita, I'istinto,
vantando di conoscere le vie che la ragione non conosceva, la vie sinuose € sicure, diverse dalle seu
rettilinee, le quali poi menavano diritto agli scoscendimenti e ai precipizi. Ora quello che si chiamava impulso,
spontaneita ed istinto era nella sua parte valida nient'altro che lo svolgimento effittivo della pratica e morale,
cioe la vera ragione contro la falsa o superficiale".

(3) Hekataios'un akilcihgina Hedrodotos'ta da raslanmaktadir, ancak Herodotos bunu kuramsal olarak
degerlendirebilmekten uzaktir, ks. G. de Sanctis, Storia della Storiografia greca, ss. 3-19.

(4) Avrupalilara 6zgu bir zihniyet ve duygu birliginin var oldugu bilincini uyandirmak icin Avrupa Konseyi'nin ve
merkezi Cenevre'de bulunan Centre Européen de la Culture'iin gosterdikleri gabayr anmak gerekir. Bununla
beraber. Avrupa'nin en Unli hiimanistleri bile Avrupa'nin tumunu ilgilendirmekten uzak, son derece 6nemsiz
ve sinirh bir takim sorunlarla ugrasmaktadirlar. Ornegin (1953 yilinin Ekim ayinda Roma'da toplanan) La
Table Ronde de I'Europe'ta cereyan eden ve Avrupa Konseyi genel sekreterligince yayimlanan tartismalarda
(Strasbourg 1954), Avrupalilik bilincinin uyandirilmasi konusu Hiristiyanlik, daha dogrusu katolik ve
protestanlik acilarindan ele alinmaktadir: s6z alanlardan biri bilimin "katolik inanci ile catisma durumuna
dustigu noktada™ durmasi gerektigini ileri sirmektedir ss. 63-64; boyle bir gorus, evrensel olmak séyle
dursun, Avrupa Konseyi Uyesi devletlerin timna dahi icine alamamaktadir, ¢inkd Ortodoks Yunanistan'la
Hiristiyan dahi olmayan Turkiye bu gorisin sinirlar diginda kalmaktadirlar.

(5) "Her toplumun kulttr degerlerinin karsilikh olarak kiymetlendiriimesi” savi 1956 yilinin Aralik ayinda New
Delhi'de toplanan genel konferansta savunulmustur. Bk. Georges Fradier, Orient et Occident peuvent-ils se
comprendre?, Unesco yayinlari, Amsterdam 1958.

(6) Bk. Platon, Devlet | 345 b-e ve I. Bolum n. 6'da alintisi yapilan Protag. 345 d.

(7) Somut tanimadan ayrilip daha genis ufuklara acilmaya calisan gencler cogu zaman genelleme yapma
illetine kapihrlar. J.J. Rousseau bunun farkina varmigtir: Emile'de, s. 152, "la jeunesse ne doit rien
généraliser” der. Ks. ayrica Spencer, De I'éducation intellectuelle morale et physique, ss. 119-120: "Les
hommes, croient que, parce que les formules générales qu'ils ont trouvés pour exprimer des groupes de cas
particuliers ont simplifié leurs conceptions I'une aprées l'autre réunissant plusieurs faits en un seul, les mémes
formules simplifieront de méme les concepts d'un enfant. Its oublient qu'une généralisation n'est simple qu'en
comparaison de la masse entiére des verités particuliéres qu'elle comprend, mais qu'elle est plus complexe
gu'aucune de ces vérités isolément; que ce nest qu'aprés qu'un certain nombre de ces vérités isolées ont
été acquises que la généralisation soulage l'esprit et aide la raison, et que, pour un esprit qui ne possede
point les vérités isolées, la généralisation reste nécessairement un mystere."

VII. BOLUMUN NOTLARI

(1) Ks. E. Pottier, Daremberg-Saglio'nun Dictionnaire des Antiquités grecques et romaines Il (Paris 1899) adh
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eserinde s.v. Educatio, s. 484: "La littérature... Les anciens... y. reconnaissaient quatre ées, la lectio,
l'enarratio, I'emendatio, le iudicium."
(2) Ks. A. Croiset, "Les études gréco-latines et la démocratie”, s. 192, L'Education de la Démocratie'de, f.
Alcan, Paris 1907.
(3) Bk. drnek olarak B. Russel, On Education (Terbiyeye dair adi ile H. Dereli tarafindan Turkceye
cevrilmigtir, Milli Egitim Bakanhgi, Ankara 1964).
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